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Abstract: 
This study addresses the topic of Islam’s expansion, distancing itself from 

two prevailing biases: on one hand, the overzealous insistence of some scholars 

that Islam spread solely through peaceful preaching, and on the other, the 

Orientalist claim that its spread was driven entirely by coercion and force. 

Instead, the study presents and analyzes a nuanced perspective that differentiates 

between the spread of Islam as a religion and the expansion of Islam as a 

state, despite their close association during the Prophetic era. 

The findings suggest that Islam as a faith spread voluntarily and without 

compulsion, whereas the Islamic state expanded by means of power—an 

instrument deemed essential in building a state that addressed the socio-political 

and cultural deficiencies of the pre-Islamic Arab context. The study further 

engages in a modernist analysis of Qur’anic discourse, exploring its rhetorical 

messages and communicative strategies directed at its early audience. 
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 الممخص:
تعالج الدراسة موضوعة انتشار الاسلبم بعيدا عن تعصب بعض الباحثين الذين يصرون عمى انتشاره 
بالدعوة، وبعيدا عن تحامل عدد من المستشرقين الذين يؤكدون عمى انتشاره بالقوة، وقد اختبرت الدراسة 

غم تلبزميما في العصر بالدرس والتحميل رأيا جديدا يميز بين انتشار الاسلبم كدين وبين توسعو كدولة ر 
النبوي، فقد انتشر الإسلبم كدين بدون إكراه، في حين توسعت الدولة الاسلبمية بالاعتماد عمى القوة التي 
كانت واحدة من الأسس التي تقوم عمييا الدولة التي جاءت لتمبية حاجات الواقع العربي الذي كان يعاني 

ن تحميل الخطاب القرآني، وما حممو من رسائل لممتمقين قبل الاسلبم من سمبيات في شتى المجالات. وكا
 آنذاك، وفقا لمناىج الحداثة عماد الدراسة. 

 تحميل الخطاب القرآني. ، الدولة الإسلبمية ،النبي محمد ، انتشار الاسلبم الكممات المفتاحية:
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 :المقدمة
المتحاممين عميو الذين يروجون لفكرة وقع موضوع انتشار الإسلبم محل جدل كبير بين الباحثين 

انتشاره بالقوة أو بالسيف، وبين المتعصبين من الباحثين الذين ينفون ذلك بشكل قاطع ويؤكدون أنو انتشر 
، وبين ىذين الموقفين المتباعدين تحاول الدراسة تقديم تصور آخر يضع بنظر الاعتبار (ٔ)بالدعوة السممية

قراءة الموضوع قراءة تزامنية، بمعنى أن نتحدد قدر الإمكان بالنسق الثقافي والاجتماعي الذي أفرز الحدث 
بفكرة فييا نوع آنذاك، وأن نبتعد قدر الإمكان عن إسقاط رؤى آيديولوجية معينة عميو من أجل أن نخرج 

 من الأصالة وقدر كبير من الموضوعية. 
ومن الميم أن نمفت انتباه القارئ إلى أن اختيارنا وقع عمى سورة الحديد لتكون نقطة الانطلبق لفيم 
الموضوع لكنو في الوقت نفسو لا يقتصر عمييا، بل نحاول أن نتتبع جذوره في بقية السور القرآنية رغم أننا 

( كونيا تمثل نقطة مفصمية في دراسة ٕ٘) رة الحديد مطولا أكثر من غيرىا وخاصةً الآيةسنتوقف عند سو 
الموضوع لأنيا السورة الوحيدة تقريبا التي تناولت موضوع  آليات انتشار الإسلبم كدين وكدولة، أما بقية 

عمى موضوع موجِبات السور القرآنية، فقد ركزت إما عمى موضوع الدعوة إلى الإيمان بالإسلبم كعقيدة، أو 
القتال ومبرراتو، دون أن تتحدث بطريقة مباشرة عن آليات الانتشار بكلب الطريقتين، كما وجدناه في سورة 
الحديد، التي نأمل أن تساعدنا، بالتآزر مع غيرىا من السور القرآنية، في محاولة الإجابة عن التساؤلات 

سة، ألا وىي: ىل انتشر الإسلبم في عصر النبوة بالدعوة أم التي نزعم أنيا تمثل الإشكالية المركزية لمدرا
بالدولة؟ أم بكمييما؟ وما طبيعة العلبقة بين الدين كغاية، والدولة كوسيمة؟ ألا يمكن عدّ الدولة وسيمة غايتيا 
الدين؟ أم العكس؟ بمعنى آخر، ىل العلبقة بين الدين والدولة في التجربة النبوية علبقة جدلية لا يمكن 

 الفصل بينيما، سواء أكان الأول غاية والثاني وسيمة، أم العكس؟
وفي محاولة للئجابة عن ىذه التساؤلات، سنتخذ بعض مناىج مدارس الحداثة في قراءة النصوص، 
كالمدرستين السيميائية والتأويمية، وسيمةً لقراءة الآيات القرآنية والنصوص التراثية، والبحث عمّا وراء النص، 

راد إيصالو إلى المتمقين آنذاك. بمعنى آخر، البحث عن النص بوصفو خطابًا يحمل رسالة تأثيرية أي ما أ
حلبل أخرى محميا، وفقًا لمنسق الاجتماعي والثقافي السائد في ذلك الوقت.  تيدف إلى إزاحة تصورات وا 

التأريخ، بل من  وضمن ىذه المنيجية، سنتعامل مع القصص القرآني، مع إدراكنا أنو لم يُكتب من أجل
أجل العبرة، أي إيصال رسالة تتجاوز حدود القصة ذاتيا إلى المتمقين. وكما أن العلبمات الواردة في 
القصص والأمثال ليست بالضرورة مطابقةً لمواقع آنذاك، إلا أنو يمكننا استشفاف دلالتيا العامة في علبقتيا 

و بالنسبة لممتمقين آنذاك، أي التعامل مع القصة بالواقع من خلبل البحث عن قصد القصة وما ترمي إلي
بوصفيا خطابًا. وقد تحمل القصة أكثر من إشارة في علبقتيا بأحداث الواقع ومجرياتو في ذلك الزمن، أي 

 إشارات مركبة وليست إشارة أحادية.
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 :قراءة في سورة الحديد 
 أمام ترتيب نزول السورة، فيمكن قبل أن نخوض في تفاصيل سورة الحديد ربما عمينا أن نتوقف قميلب

( التي تكشف عن أىمية موضوعيا كي يكون اسما دالا ٕ٘القول بأنيا سُميت بيذا الاسم استنادا إلى الآية)
عمى السورة كميا، ويعتقد دروزة أنيا نزلت بعد فتح مكة استنادا إلى كتب التفسير في تفسيرىم لآية 

 ، ويضعيا قبل سورة التوبة مباشرة، وأميل لمساندة رأي دروزة استنادا إلى توفر عدة قرائن: (ٕ)ٓٔالحديد
وجود موضوعة واحدة وردت في السورتين ىي عبارة عن مفاضمة بين المسممين الأوائل وبين  أولا:

سَبِيلِ الماوِ وَلِماوِ مِيرَاثُ السامَاوَاتِ المسممين الجدد بعد فتح مكة، فجاء في سورة الحديد )وَمَا لَكُمْ أَلاا تنُْفِقُوا فِي 
نْفَقُوا مِنْ بَعْدُ وَقَاتَمُوا وَالْأَرْضِ لَا يَسْتَوِي مِنْكُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَقَاتَلَ أُولَئِكَ أَعْظَمُ دَرَجَةً مِنَ الاذِينَ أَ

، ووردت في سورة التوبة آية تقول )أَجَعَمْتُمْ (ٖ)(ٓٔا تَعْمَمُونَ خَبِيرٌ)الحديدوَكُلبا وَعَدَ الماوُ الْحُسْنَى وَالماوُ بِمَ 
ماوِ لَا يَسْتَوُونَ عِنْدَ الماوِ سِقَايَةَ الْحَاجِّ وَعِمَارَةَ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ كَمَنْ آَمَنَ بِالماوِ وَالْيَوْمِ الْآَخِرِ وَجَاىَدَ فِي سَبِيلِ ال

، فربما حاول المسممون الجُدد ولاسيما الزعماء المكيين منيم تصدر (ٗ)(ٜٔيَيْدِي الْقَوْمَ الظاالِمِينَ) وَالماوُ لاَ 
المشيد مجددا واستعادة قيمتيم المفقودة نظرا لتأخر إسلبميم، وربما ساعد الحصول عمى جزء كبير من 

 يستبعد أنو منحيم شعورا بأنيم غنائم غزوة حنين في انتعاش آماليم وتطمعيم نحو استعادة دورىم، ولا
مازالوا أكثر أىمية من المؤمنين الأوائل، خاصة أن معظم قدامى المسممين والأنصار منيم بشكل خاص لم 

قياسًا بالمؤلافة قموبيم، الذين يبدو أنيم كانوا يبحثون عن  .(٘)يحصموا إلا عمى شيء قميل من تمك الغنائم
تيم المفقودة في مواجية قدماء المسممين، لأنيم ما زالوا يفكرون وفقًا خصائص تساعدىم عمى استعادة مكان

لممعيار العربي التقميدي القديم)المال والبنون(. فكانت وسائميم لاستعادة مكانتيم المفقودة، وفقًا لآية الحديد، 
الحجيج وعمارة  ىي الإنفاق والمشاركة في الحملبت العسكرية لمنبي محمد بعد فتح مكة، أو التفاخر بسقاية

المسجد الحرام، وفقًا لآية التوبة. وربما أثار ىذا الموقف امتعاض قدامى الصحابة، مما حتّم نزول ىذه 
الآيات لمعالجتو. وكان الموقف القرآني واضحًا في تفضيل قدامى الصحابة المشاركين في الحملبت 

 م(.ٜٕٙه/ٛالعسكرية والمنفقين عمييا عمى غيرىم ممن أسمم بعد فتح مكة )

ىناك توصيف قرآني ورد في كلب السورتين لممنافقين ومؤامراتيم، وأنيم كانوا يحممون عمى ما يظير  ثانيا:
بفشل الدولة الإسلبمية، سنتوقف لدراستو فيما بعد، فجاء في سورة الحديد)... لَكِناكُمْ فَتَنْتُمْ أَنْفُسَكُمْ وَتَرَباصْتُمْ 

تْكُ  كُمْ بِالماوِ الْغَرُورُ)وَارْتبَْتُمْ وَغَرا (، والتوصيف ذاتو تكرر في سورة التوبة ٗٔمُ الْأَمَانِيُّ حَتاى جَاءَ أَمْرُ الماوِ وَغَرا
 .(ٙ) (ٗٚ)...ىَمُّوا بِمَا لَمْ يَنَالُوا...)بأن المنافقين 

مة )الفتح( في آية ثالثا: إن ما يرجح رأي دروزة في وضع سورة الحديد قبيل سورة التوبة ليس فقط تفسير كم
، بل أن موضوعات السورتين ومحاورىما جاءت متوافقة مع الظروف التي سبقت غزوة ٓٔسورة الحديد 
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م(، فضلب عن تشابييا، حتى كأن الموضوعات الأساسية لسورة التوبة ىي امتداد ٖٓٙه/ٜتبوك )رجب 
 متمم لموضوعات سورة الحديد، التي أجممناىا في الجدول الآتي:

كما أن سورة الحديد عموما تتضمن توصيفا دقيقا لتمكؤ قسم من المسممين آنذاك عن المشاركة بالمال 
أو النفس في إحدى الغزوات العسكرية، وبيانا لدور المنافقين في ذلك، وكان في سورة التوبة توصيف 

ق التي تحول دون مماثل، رغم أن سورة الحديد كانت أكثر تفصيلب من سورة التوبة في معالجة العوائ
الإنفاق لدعم الحملبت العسكرية التي سنذكرىا لاحقا، إلا أن سورة التوبة حممت ميزة لا نجدىا في سورة 
الحديد ىي أنيا كانت أكثر إسيابا في بيان الخطوات الفعمية التي قام بيا المنافقون في سبيل تثبيط الناس 

قل بعض المؤمنين عن المشاركة، في حين أن سورة عن المشاركة في غزوة تبوك، مع بيان أثره في تثا
الحديد أجممت ىذه المواقف في آيتين، ولم تفصل فييا، بينما وجدنا في سورة الحديد وصفا لوسائل انتشار 
الدعوة لم نجده في سورة التوبة، التي وجدنا فييا إشارة لتوبة عدد من المؤمنين الذين لم يشاركوا في غزوة 

 ثر عمى نظيره في سورة الحديد مما يرجح أنيا نزلت قبل غزوة تبوك. تبوك، الذي لم نع
رغم ما أوردنا من فروقات فإن كل ما تقدم لا يُعد اختلبفا في نوع الموضوعات في السورتين، بل فقط 
في درجة التركيز والتفصيل فييا، فالسورتان متشابيتان في الموضوعات الأساسية مثمما ىو واضح في 

ه، كما لا ينبغي أن نتجاىل وجود ربط غير مذكور في النص القرآني عمينا استحضاره من الجدول أعلب
الوقائع التاريخية، إذ إن غزوة تبوك كانت موجية صوب الأراضي الخاضعة لمدولة البيزنطية/الروم وىم 

سائل انتشار نصارى من حيث المعتقد الديني، ولو علبقة بالمقارنة في وسائل انتشار الدعوة الإسلبمية بو 
الديانة النصرانية، وليا علبقة بذم الرىبانية والرىبان في كلب السورتين)... وَرَىْبَانِياةً ابْتَدَعُوىَا مَا كَتبَْنَاىَا 

جْرَىُمْ وَكَثِيرٌ مِنْيُمْ عَمَيْيِمْ إِلاا ابْتِغَاءَ رِضْوَانِ الماوِ فَمَا رَعَوْىَا حَقا رِعَايَتِيَا فَآَتيَْنَا الاذِينَ آَمَنُوا مِنْيُمْ أَ 
اطِلِ (، و)يَا أَيُّيَا الاذِينَ آَمَنُوا إِنا كَثِيرًا مِنَ الْأَحْبَارِ وَالرُّىْبَانِ لَيَأْكُمُونَ أَمْوَالَ النااسِ بِالْبَ ٕٚفَاسِقُونَ)الحديد

 آيات سورة التوبة آيات سورة الحديد الموضوع ت
 .98 ،76 ،67 ،41 ،20  .28 ،24-21 ،18 ،11-10  ،7 الحث عمى الإنفاق وذم البخل 1
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93، 99-100، 111، 120.  
  .101 ،95_94 ،73 ،68 ،66 .19 ،15-13 المصير الآخروي لممنافقين 3
 ،94 ،86 ،81 ،79-74 ،70-45 ،42 .24 ،14 مواقف المنافقين 4

124-127. 
 .99 ،88 ،44 ،20 ،18 .18 ،11-10 مدح المُنفقين 5
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ةَ وَلَا يُنْفِقُونَيَا فِي سَبِيلِ الماوِ فَبَشِّرْىُمْ بِعَذَابٍ أَلِيمٍ)التوبة وَيَصُدُّونَ عَنْ سَبِيلِ الماوِ وَالاذِينَ يَكْنِزُونَ الذاىَبَ وَالْفِضا 
 (، ومن ىذا الباب يبدو صواب رأي دروزة في أن ترتيب نزوليا يكون قبل سورة التوبة مباشرة. ٖٗ

 وقد وجدنا من حيث العموم أن في السورة ثلبثة محاور بحسب ترتيب آياتيا:
 عن القدرات والصفات الإليية وفضميا عمى الإنسان.  :الأول 

الحث عمى الإنفاق في سبيل الله وتعرية موقف المنافقين الذين يمنعون الناس من الإنفاق بحجة  الثاني:
انتشار الإسلبم بالقوة بحسب رأييم، بينما انتشرت النصرانية بالرىبنة، أو من خلبل تخويفيم لمناس من 

 فاقة. الإصابة بالفقر وال
 .(ٚ) بيان طرق انتشار الإسلبم )دعوة أم قتال( الثالث:

عادة ترتيبيا وفقا لممشكمة الأساسية،   ولو حاولنا قراءة السورة مجددا من خلبل الربط بين محاورىا وا 
ىي الركيزة الأساس في سورة الحديد بدلالة كثرة .(ٛ)أمكن القول إن مشكمة التمكؤ في الإنفاق في سبيل الله

المفردات المرتبطة بالإنفاق مثل)قرض، فدية، أجر، يضاعف، بخل، كفمين، مُمك، ميراث، مال، غني(، 
كما ينبغي عمينا ملبحظة إن كممتيّ)الإنفاق( و)النِفاق( كانت من جذر لغوي واحد ىو)نفق( "وَنَفَقَ الشايْءُ: 

نْدَهُ... وَالنافَقُ: الْمَسْمَكُ الناافِذُ الاذِي يُمْكِنُ الْخُرُوجُ مِنْوُ"، ومنو وَأَنْفَقَ الراجُلُ: افْتقََرَ، أَيْ ذَىَبَ مَا عِ  فَنِيَ... 
 . (ٜ)اشتقت كممة النِفاق

وكانت معاناة النبي محمد)ص( من توفير الأموال اللبزمة لتجييز الحملبت العسكرية حاضرة بقوة في 
م( ٕٛٙه/ٚفحتى أراضي خيبر التي فُتحت عام )المشيد اليومي، فمم تكن لدولتو موارد كبيرة يُنفق منيا، 

وزِعت بين المقاتمين، ولم يكن الخُمس كافيا بحكم أن حجم الغنائم آنذاك لم يكن كبيرا مثمما حدث فيما بعد 
. (ٓٔ)ويبدو أن ىذه المشكمة ليست بالأمر الجديد، فقد طُرحت في عدة سور مدنية سابقة في العيد الراشدي،

الحملبت العسكرية تُعبّر عن مقدار القوة التي تممكيا الدولة، والتي تتوقف، من بين وكما ىو معروف، فإن 
عوامل أخرى، عمى حجم الجيد البشري والإمكانات المالية. لذا، فإن نجاح أي حممة عسكرية، بما في ذلك 

من  يعتمد عمى توفير ىذين الجانبين. وقد وصفت آية في سورة الحديد وجود فئةٍ  غزوة تبوك، كان
المنافقين يتميّزون بالبخل، ولا يكتفون بذلك، بل يحرضون الناس عمى عدم الإنفاق )الاذِينَ يَبْخَمُونَ وَيَأْمُرُونَ 

(، التي يبدو أنيا ساىمت في تمكؤ الميسورين من ٕٗالنااسَ بِالْبُخْلِ وَمَنْ يَتَوَلا فإن الماوَ ىُوَ الْغَنِيُّ الْحَمِيدُ)
نفاق عمى غزوة تبوك، وقد أجممت آية الحديد أفعال ىؤلاء المنافقين والمنافقات المسممين عن الإ

تْكُمُ الْأَمَانِيُّ حَتاى ومواصفاتيم )يُنَادُونَيُمْ أَلَمْ نَكُنْ مَعَكُمْ قَالُوا بَمَى وَلَكِناكُمْ فَتنَْتُمْ أَنْفُسَكُمْ وَتَرَباصْتُمْ وَارْتَ  بْتُمْ وَغَرا
كُمْ بِالماوِ الْغَرُورُ)جَاءَ أَمْرُ ال (، بمعنى أنكم فتنتم أنفسكم بالنفاق وكنتم تراقبون النبي محمد ٗٔماوِ وَغَرا

والمسممين، وكنتم في حالة تأىب لمنيل منيم، وشَكَكْتُم بو، وخدعتم أنفسكم بأحلبم واىية غير واقعية ىي 
 .(ٔٔ) تمني فشل الدعوة الجديدة
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ثبيط الناس عن المشاركة في الإنفاق العسكري آنذاك اتخذ ومن أجل تحقيق ىذا اليدف أي ت
المنافقون حجة عدم وجود أي مبرر للؤنفاق في تجييز الحملبت العسكرية في سبيل نشر الدعوة، مستندين 
في حممتيم تمك عمى المقارنة بين انتشار المسيحية عن طريق الرىبان والأديرة التي كانت شائعة بالقرب 

التجارية وبين طريقة انتشار الدعوة الجديدة في العيد المدني بالحملبت العسكرية، خاصة من طرق القوافل 
م( التي سبقت غزوة تبوك عمى جنوب بلبد الشام صوب الأراضي ٜٕٙه/ٛمع عدم نجاح غزوة مؤتة عام)

ا بِالْبَيِّنَاتِ وَأَنْزَلْنَا مَعَيُمُ الْكِتاَبَ ، وىذا ما نستميمو من الرد القرآني)لَقَدْ أَرْسَمْنَا رُسُمَنَ (ٕٔ)التابعة لمدولة البيزنطية
الماوُ مَنْ يَنْصُرُهُ وَرُسُمَوُ  وَالْمِيزَانَ لِيَقُومَ النااسُ بِالْقِسْطِ وَأَنْزَلْنَا الْحَدِيدَ فِيوِ بَأْسٌ شَدِيدٌ وَمَنَافِعُ لِمنااسِ وَلِيَعْمَمَ 

ياتِيِمَا النُّبُواةَ وَالْكِتَابَ فَمِنْيُمْ مُيْتَدٍ ٕ٘بِالْغَيْبِ إِنا الماوَ قَوِيٌّ عَزِيزٌ) بْرَاىِيمَ وَجَعَمْنَا فِي ذُرِّ ( وَلَقَدْ أَرْسَمْنَا نُوحًا وَاِ 
نْجِيلَ وَجَعَمْنَا فِي  ( ثُما قَفايْنَا عَمَى آَثاَرِىِمْ بِرُسُمِنَا وَقَفايْنَا بِعِيسَى ابْنِ مَرْيَمَ وَآَتَيْنَاهُ ٕٙوَكَثِيرٌ مِنْيُمْ فَاسِقُونَ) الْإِ

 رِضْوَانِ الماوِ فَمَا رَعَوْىَا حَقا قُمُوبِ الاذِينَ اتابَعُوهُ رَأْفَةً وَرَحْمَةً وَرَىْبَانِياةً ابْتَدَعُوىَا مَا كَتَبْنَاىَا عَمَيْيِمْ إِلاا ابْتِغَاءَ 
(، وما يجعمنا نرجح ذلك أن إنزال الكتاب ٕٚىُمْ وَكَثِيرٌ مِنْيُمْ فَاسِقُونَ)رِعَايَتِيَا فَآَتيَْنَا الاذِينَ آَمَنُوا مِنْيُمْ أَجْرَ 

اعَةَ طُرحت في سور سابقة ومنيا آية الشورى)الماوُ الاذِي أَنْزَلَ الْكِتاَبَ بِالْحَقِّ وَالْمِيزَانَ وَمَا يُدْرِيكَ لَعَلا السا 
ةً وَاحِدَةً فَبَعَثَ الماوُ النابِيِّينَ مُبَشِّرِينَ وَمُنْذِرِينَ وَأَنْزَلَ ، وسورة البقرة في آيتيا)كَانَ النا (ٖٔ) (ٚٔقَرِيبٌ) اسُ أُما

(، إلا أن الإضافة الجديدة في سورة الحديد ٖٕٔمَعَيُمُ الْكِتاَبَ بِالْحَقِّ لِيَحْكُمَ بَيْنَ النااسِ فِيمَا اخْتَمَفُوا فِيوِ...)
( وربطيا في ٕ٘)وَأَنْزَلْنَا الْحَدِيدَ فِيوِ بَأْسٌ شَدِيدٌ وَمَنَافِعُ لِمنااسِ) ىي بذكر وسيمة أخرى لنشر الدعوة ىي

 سياق واحد بالآية التي تتحدث عن نقد الرىبانية. 
فضلب عن ذلك استخدم المنافقون وسائل أخرى لتثبيط ىمة الناس عن الإنفاق عمى الغزوات النبوية، 

(، وىذه الأعمال تتوافق مع تأكيد ٖٕ-ٕٕوتقمبات الزمن)الآيات  منيا تخويف الناس من مجيولية المستقبل
كتب التفسير والسيرة النبوية أن النبي محمد )ص( واجو أزمة مالية في تجييز غزوة تبوك التي سُميات 

، حيث نشط المنافقون أثناء الاعداد ليا في (ٗٔ)بغزوة العُسرة، والتي بمغ تعداد جنودىا ثلبثون ألف مقاتل
،وكانوا يزرعون في أنفس المسممين الشك من (٘ٔ) ىمة الناس من المشاركة فييا كمنفقين وكمقاتمين تثبيط

( المُسْتَشيد بيا سابقا. ولا يستبعد أن جذوة تحريض المؤمنين عمى عدم الإنفاق ٗٔانتصار الدعوة في آية)
ويعضد ذلك نقد أىل الكتاب في ىم بعض أىل الكتاب، ثم تولى بقية المنافقين والمنافقات الترويج لمحممة، 

( أولا، ونوعية الحجة التي استندوا إلييا أي المقارنة بين طريقة انتشار ٜٕ، ٕٚ-ٕٙ، ٙٔبعض الآيات)
الإسلبم وبين طريقة انتشار المسيحية ثانيا، وثالثا رواية لابن ىشام تنص عمى أنو "بَمَغَ رَسُولَ الماوِ صَماى 

، وَكَانَ بَيْتُوُ عِنْد جاسوم، يثبّطون الُله عَمَيْوِ وَسَمامَ، أَ  نا نَاسًا مِنْ الْمُنَافِقِينَ يَجْتَمِعُونَ فِي بَيْتِ سُوَيْمِمٍ الْيَيُودِيِّ
 .(ٙٔ)النااسَ عَنْ رَسُولِ الماوِ صَماى الُله عَمَيْوِ وَسَمامَ فِي غَزْوَةِ تَبُوكَ"

 أما المعالجة القرآنية لمموقف فكانت عمى محورين:
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 المحور الأول: مهاجمة المنافقين ومَنْ يقف خمفهم من أهل الكتاب من خلال:
أ/ فضح ممارساتيم أمام الرأي العام آنذاك بعدة وسائل منيا التركيز عمى صفات العميم والبصير لمذات 

نة التي ليا علبقة بكشف ممارسات المنافقين والمغط الذي يثيرونو سرا في المدي(ٚٔ) (ٙ ،ٗ ،ٖالإليية )
 حول طريقة عدم جدوى الإنفاق وطريقة انتشار الإسلبم.

ب/الفضل)النبوة( بيد الله: نستشف ذلك من خاتمة السورة بآية )لِئَلبا يَعْمَمَ أَىْلُ الْكِتاَبِ أَلاا يَقْدِرُونَ عَمَى 
(، وخاصةً عبارة )أَنا ٜٕالماوُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِيمِ)شَيْءٍ مِنْ فَضْلِ الماوِ وَأَنا الْفَضْلَ بِيَدِ الماوِ يُؤْتِيوِ مَنْ يَشَاءُ وَ 

الْفَضْلَ بِيَدِ الماوِ يُؤْتِيوِ مَنْ يَشَاءُ( إنيا رد عمى أىل الكتاب وربما المنافقين أيضًا، وقد تعني الفضل عمومًا، 
عمى النبي محمد  ولكن في سياق ىذه السورة وموضوعيا فإنيا تعني النبوة التي تفضمت بيا الذات الإليية

ن قراءة متأنية للآيات الأخيرة من السورة تنبئ بالمعنى المقصود، فقد وجيت نقدًا لأىل الكتاب  وقومو. وا 
براىيم، كالييود الذين أرسل الله ليم أنبياء ولدييم كتاب، ومع ذلك)مِنْيُمْ مُيْتَدٍ وَكَثِيرٌ مِنْيُمْ  من ذرية نوح وا 

( التي أطمقت عمييم نفس ما وصفت بو ٕٚنفسو في نقد النصرانية في آية) (، وتكرر الأمرٕٙفَاسِقُونَ)
الييود رغم أن في قموبيم رأفة ورحمة إلا أن )كَثِيرٌ مِنْيُمْ فَاسِقُونَ( أيضا، لذا كان ىناك حث لممؤمنين ألا 

ا عمى بني (، لأن الفضل/النبوة بيد الله يؤتييا من يشاء، وليست حكر ٕٛ، ٙٔيكونوا مثميما في آيتيّ)
، وقد وجدنا نفس المعنى في سورة سابقة في نزوليا عمى سورة الحديد )وَلَا تُؤْمِنُوا (ٛٔ)إسرائيل مثمما يَدعون

وكُمْ  عِنْدَ رَبِّكُمْ قُلْ إِنا الْفَضْلَ  إِلاا لِمَنْ تبَِعَ دِينَكُمْ قُلْ إِنا الْيُدَى ىُدَى الماوِ أَنْ يُؤْتَى أَحَدٌ مِثْلَ مَا أُوتِيتُمْ أَوْ يُحَاجُّ
 (. ٖٚوِ يُؤْتِيوِ مَنْ يَشَاءُ وَالماوُ وَاسِعٌ عَمِيمٌ)آل عمرانبِيَدِ الما 

ت/ التمويح بالعذاب لممنافقين والمنافقات بيدف الحط من قيمتيم ولمحد من قوة إشاعاتيم بين الناس في 
 (. ٜٔ، ٘ٔ -ٖٔعدد من آيات السورة )

 ( المستشيد بيا سابقا. ٕٚث/ ذم الرىبانية والرىبان في آية )
 محور الثاني: بيان أىمية الإنفاق في سبيل الله وحث المؤمنين عميو بوسائل منيا:ال

(، والمتفضل عمى المسممين ٘، ٕ( وأنو مالك السموات والأرض)ٓٔأ/ التركيز عمى أن الله ىو الوارث)آية
ن، فكان الخطاب بما يممكون في أيدييم، وىو ادْعى لأن يُنفقوا في سبيمو ويبتعدوا عن التأثر بكلبم المنافقي

القرآني واضحا في الاستناد لياتين الصفتين)الوارث، المالك( بالتأكيد عمى أن الإنسان مستخمف في 
مْ الأرض وليس مالكا ولا وارثا لذا ينبغي عميو أن يُنفق مما اعطاه الله )آَمِنُوا بِالماوِ وَرَسُولِوِ وَأَنْفِقُوا مِماا جَعَمَكُ 

، (ٕٓ)(ٓٔ، )وَمَا لَكُمْ أَلاا تنُْفِقُوا فِي سَبِيلِ الماوِ وَلِماوِ مِيرَاثُ السامَاوَاتِ وَالْأَرْضِ...)(ٜٔ)(ٚ...)مُسْتَخْمَفِينَ فِيوِ 
 وىو سؤال استنكاري يعني ما المبرر لعدم الإنفاق طالما أن الإنسان لن يأخذ أموالو لمقبر معو؟

بَةٍ فِي الْأَرْضِ وَلَا فِي أَنْفُسِكُمْ إِلاا فِي كِتَابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ ب/ التأكيد عمى فكرة القدر)مَا أَصَابَ مِنْ مُصِي
( لِكَيْ لَا تَأْسَوْا عَمَى مَا فَاتَكُمْ وَلَا تَفْرَحُوا بِمَا آَتاَكُمْ وَالماوُ لَا يُحِبُّ كُلا ٕٕنَبْرَأَىَا إِنا ذَلِكَ عَمَى الماوِ يَسِيرٌ)



 الإسلام  بين  انتشار  الدين  وتوسع  الدولة 
  

 

 ٜالصفحة  م4243لسنة حزيران   (الثاني) ( العدد35) جمة الخميج العربي المجمدم 

ل شيء مُقدر سمفا كي لا تحزنوا عمى ما فاتكم ولا تفرحوا بما أتاكم، التي أعتقد أنيا (، فكٖٕمُخْتاَلٍ فَخُورٍ)
فون الناس من تقمبات الزمن، وىي دعوة لمترغيب بالإنفاق من خلبل  جاءت لمرد عمى المنافقين الذين يُخوِّ

م الإنفاق كي يكون الإقرار بالقضاء والقدر أي بتحرير الإنسان من مخاوفو الاحترازية في جني المال وعد
 أقوى.

ةٌ ت/ ذم الحياة الدنيا وتبخيس الميو والزينة، أي ذم التبذير فييا)اعْمَمُوا أَنامَا الْحَيَاةُ الدُّنْيَا لَعِبٌ وَلَيْوٌ وَزِينَ 
نَبَاتُوُ ثمُا يَيِيجُ فَتَرَاهُ مُصْفَراا ثمُا يَكُونُ وَتفََاخُرٌ بَيْنَكُمْ وَتَكَاثُرٌ فِي الْأَمْوَالِ وَالْأَوْلَادِ كَمَثَلِ غَيْثٍ أَعْجَبَ الْكُفاارَ 

(، ففييا ٕٓلْغُرُورِ)حُطَامًا وَفِي الْآَخِرَةِ عَذَابٌ شَدِيدٌ وَمَغْفِرَةٌ مِنَ الماوِ وَرِضْوَانٌ وَمَا الْحَيَاةُ الدُّنْيَا إِلاا مَتاَعُ ا
لدنيوية الزائمة كرد عمى مَنْ يربطون بين الإنفاق دعوة لإنفاق المال في محمو وعدم تبذيره عمى المظاىر ا

والفقر المحتم، وىي تتوافق مع تسفيو الحياة الدنيا قياسا بالآخرة كوسيمة لحث الناس عمى الإنفاق في سبيل 
 الله. 

(، وقد أقترن الحث عمى ٕٔ، ٜٔ، ٕٔث/ الثواب الأخروي لممؤمنين والمؤمنات عموما ولممُنفقين خصوصا)
(، )... لَا ٚأن لو مكافأة كبيرة عند الله في الآخرة )... فَالاذِينَ آَمَنُوا مِنْكُمْ وَأَنْفَقُوا لَيُمْ أَجْرٌ كَبِيرٌ)الإنفاق ب

(، ٓٔاتَمُوا...)عْدُ وَقَ يَسْتَوِي مِنْكُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ الْفَتْحِ وَقَاتَلَ أُولَئِكَ أَعْظَمُ دَرَجَةً مِنَ الاذِينَ أَنْفَقُوا مِنْ بَ 
رِيمٌ وىناك آيات تبُيّن مضاعفة الأجر لممُنفقين)مَنْ ذَا الاذِي يُقْرِضُ الماوَ قَرْضًا حَسَنًا فَيُضَاعِفَوُ لَوُ وَلَوُ أَجْرٌ كَ 

(، والكفل ىو ٕٛنْ رَحْمَتِوِ...)، و)يَا أَيُّيَا الاذِينَ آَمَنُوا اتاقُوا الماوَ وَآَمِنُوا بِرَسُولِوِ يُؤْتِكُمْ كِفْمَيْنِ مِ (ٕٔ) (ٔٔ)
دِّقِينَ (ٖٕ)، وتعني في الآية النصيب المضاعف المضمون(ٕٕ)الناصِيبُ والحَظُّ والمِثْل ، وآية )إِنا الْمُصا

دِّقَاتِ وَأَقْرَضُوا الماوَ قَرْضًا حَسَنًا يُضَاعَفُ لَيُمْ وَلَيُمْ أَجْرٌ كَرِيمٌ) الآية التالية ( لذا أطمقت عمييم ٛٔوَالْمُصا
(، فيما ٗٔ( لقب الصديقيّن بعكس صفة المشككين التي أُطمقت عمى المنافقين والمنافقات في آية )ٜٔليا)

، والمصداق ما يُثبت صحة (ٕٗ)من الجذر المغوي نفسو، فالصدق" يَدُلُّ عَمَى قُواةٍ فِي الشايْءِ قَوْلًا وَغَيْرَهُ"
المعنى حاضرا في أن يكون الإنفاق في سبيل الله برىانا ودليلب  شيء ما، أي دليل وبرىان، لذا كان ىذا

عمى قوة إيمان المؤمن، والصمة واضحة بين الصدق كبرىان وبين الإنفاق كممارسة، وىي تتمة للآيات 
(، أي بين الاعتقاد والبرىان عميو، لاسيما إذا استذكرنا أحد ٛٔ ،ٚالتي ربطت بين الإيمان والإنفاق)

وية لكممة إنفاق ىو أن ينفذ ما عندك من مال بمعنى أن تصاب بالفقر، وىو أمر ليس بالسيل المعاني المغ
 عمى الإنسان لاسيما الموسرين منيم.

 :43قراءة في آية الحديد 
في ىذا المبحث سنقوم بقراءة آية الحديد كي تكون مفتاحا لفيم موضوع انتشار الإسلبم كعقيدة 

 جابة عن التساؤلات المطروحة في مقدمة الدراسة. وكدولة وأيضا من أجل محاولة الإ
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وَأَنْزَلْنَا الْحَدِيدَ فِيوِ بَأْسٌ )لَقَدْ أَرْسَمْنَا رُسُمَنَا بِالْبَيِّنَاتِ وَأَنْزَلْنَا مَعَيُمُ الْكِتاَبَ وَالْمِيزَانَ لِيَقُومَ النااسُ بِالْقِسْطِ 
 (.ٕ٘الماوُ مَنْ يَنْصُرُهُ وَرُسُمَوُ بِالْغَيْبِ إِنا الماوَ قَوِيٌّ عَزِيزٌ)الحديد شَدِيدٌ وَمَنَافِعُ لِمنااسِ وَلِيَعْمَمَ 

ولكي نحيط عمما بمضمونيا عمينا أن نحمل لغويا وقرآنيا بعض مفرداتيا وندرس العلبقة بينيا: وسنبدأ 
الدولة تحقيق ذلك عمى بكممة)قسط( لأن غاية الرسالة ىي الدعوة لإقامة العدل في المجتمع، وأن غاية 

أرض الواقع، ومن ىنا تكتسب دراسة المفردات الدالة عمى العدل أىميتيا، وقد جاءت بمعنيان متضادين 
، ونلبحظ أن )العَدْلُ( كمعنى لمقسط جاء (ٕ٘))القِسط(التي تعني العدل، و)القَسط( بفتح القاف وتعني الجور

، ومن ىنا فإن المعاني المذكورة (ٕٙ)والعدل نقيض الجورالمُرضي، المساواة، قيمة الشيء،  أيضا بمعنى:
لمقسط والعدل تتضمن الجور إما كمعنى أصيل في الكممة الأولى أو كنقيض ليا في الكممة الثانية، وجاءت 

الماوَ يُحِبُّ )... فَأَصْمِحُوا بَيْنَيُمَا بِالْعَدْلِ وَأَقْسِطُوا إِنا (ٕٚ)الكممتان في سياق مترابط في بعض الآيات القرآنية
، علبوة عمى ارتباط (ٕٛ)( التي يساوي الطبري في تفسيرىا بين القسط وبين العدلٜالْمُقْسِطِينَ)الحجرات

ذَا حَكَمْتمُْ بَيْنَ  القسط قرآنيا بكممتيّ)القضاء( و)الحكم( وىي كممات ذات صمة بمضمون العدل أيضا)... وَاِ 
نْ حَكَمْتَ فَاحْكُمْ بَيْنَيُمْ بِالْقِسْطِ ٛ٘النساءالنااسِ أَنْ تَحْكُمُوا بِالْعَدْلِ...) (، التي تتشابو مع آية المائدة )... وَاِ 

 . (ٜٕ)(ٕٗإِنا الماوَ يُحِبُّ الْمُقْسِطِينَ)

أما كممة الميزان فتأتي من جذر)وزن(التي ىي "بِنَاءٌ يَدُلُّ عَمَى تَعْدِيلٍ وَاسْتِقَامَةٍ، والزنة قدر وزن 
، وفي ضوئيا يمكن (ٖٓ)ال: قام ميزان النيار إذا انتصف النيار... ووزين الرأي: معتدلو"الشيء... ويق

تعريف الميزان عموما بأنو الآلة التي تحدد مقادير الأشياء بكل عدل واستقامة وانتصاف، لذا نلبحظ عادة 
ة الرحمن)وَالسامَاءَ ما يُقرن المفسرون بين كممة ميزان وكممات العدل والقسط، ففي تفسيره لمميزان في آي

، وذكر الطبري في معرض تفسيره لآية الانبياء)وَنَضَعُ (ٖٔ)( قال مجاىد بأنو العدلٚرَفَعَيَا وَوَضَعَ الْمِيزَانَ)
 ( قائلب:")وَنَضَعُ الْمَوَازِينَ( العدل وىو)القِسْطَ(، وجعل القسط وىو موحدٚٗالْمَوَازِينَ الْقِسْطَ لِيَوْمِ الْقِيَامَةِ...)

، وفي سياق متصل فسر الرازي المقصود بالميزان في آية الشورى )الماوُ الاذِي أَنْزَلَ (ٕٖ)من نعت الموازين"
. نستنتج مما تقدم دلاليا وقرآنيا وجود تواشج بين (ٖٖ)( بأنو الْقِسْطَاسُ الْمُسْتَقِيمُ ٚٔالْكِتاَبَ بِالْحَقِّ وَالْمِيزَانَ...)
، وأن القاسم المشترك ليما في (ٖٗ) ما مع اقترانيما في عددٍ من الآيات القرآنيةكممتيّ الميزان والقسط لاسي

 المعنى ىو العدل الذي سيتبيّن لاحقا أنو غاية الدعوة/ الرسالة.  
أما كممة)حديد( فإن جذرىا المغوي ىو)الحد( الذي جاء بمعنى "الحاجِزُ بينَ شَيْئَيْنِ، ومُنْتَيى الشيءِ، 

، أي أن أصل المعنى يدور (ٖ٘)حِداتُوُ، ومِنْكَ: بأسُكَ، ومن الشارابِ: سَوْرَتُوُ، والدافْعُ، والمَنْعُ"ومن كُلِّ شيءٍ: 
. أما (ٖٙ)حول معاني: المنع، الطرف، الحجز، والشدة. وقد "سُمِّيَ الْحَدِيدُ حَدِيدًا لِامْتِنَاعِوِ وَصَلَببَتِوِ وَشِداتِوِ"

بَأْسٍ وَبَئِيسٌ أَيْ شُجَاعٌ...  ترن بالشدة "فَالْبَأْسُ الشِّداةُ فِي الْحَرْبِ. وَرَجُلٌ ذُو كممة)بأس( فإن المعنى عموما يق
، وقد (ٖٛ)، ويجمع ابن فارس بين الحد والبأس بقولو إن "حَدُّ الراجُلِ: بَأْسُوُ"(ٖٚ)وَالْبُؤْسُ: الشِّداةُ فِي الْعَيْشِ"
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، كما (ٜٖ)يي الدنيوي الذي حَلّ بالأقوام الذين عصوا أنبيائيمورد)البأس( قرآنيا كي يدل عمى العقاب الإل
، وقد أجمع المفسرون (ٓٗ)ارتبط بصناعة الدروع أحد لوازم حماية المقاتل لنفسو في الحرب في قصة داود

، وأكدوا في تفسيرىم لآية الحديد عمى أن (ٔٗ)عمى حصر معنى البأس بالقتال في عدد من السور المدنية
و البأس الشديد ىو أن "فيو قوّة شديدة، ومنافع لمناس، وذلك ما ينتفعون بو منو عند لقائيم معنى الحديد ذ

، وعن الزجاج قولو بأن البأس ىو ما "يُمتنع بو (ٕٗ)العدوّ... السيوف والسلبح الذي يقاتل الناس بيا"
مضرب كما قال ويُحارب بو"، ويضيف الطبرسي موضحا "المعنى أنو يتخذ منو آلتان آلة لمدفع وآلة ل

، بمعنى ما يقي أو يحمي الإنسان من عدوه كالدروع، وما يساعده عمى ٖٗ))مجاىد فيو جنة وسلبح"
)لِيَعْمَمَ الماوُ مَنْ  مياجمة عدوه كالسيف، وىو المقصود في الآية المذكورة لاسيما أن العبارة الختامية للآية

، فاليدف ىو اختبار ولاء الناس بمعرفة مَنْ يقف إلى جانب الدعوة يَنْصُرُهُ وَرُسُمَوُ بِالْغَيْب( تؤكد ىذا المعنى
 وتنفيذ الغاية من الرسالة. 

( مثمما ىو واضح تؤكد أن الذات الإليية عندما أرسمت الرُسل ليداية الناس فإنيا ٕ٘إن آية الحديد)
لناس بيما من أجل أرسمتيم بالبينات أي الحجج الواضحة الدامغة، وأنزلت الكتاب والميزان كي يعمل ا

تحقيق القسط/ العدل، كما أنزلت الحديد، أي أنيا حددت وجود وسيمتيّن لإيصال الدعوة ونشرىا بين الناس، 
ومن الضروري أن نتعمق قميلب في فيم التلبحم الوظيفي بين غاية الرسالة وبين وسائل تحقيقيا، ونعيد 

من أرسال الرسل ىي مساعدة الناس عمى تحقيق قراءة مضمون الآية، التي وفقا لمنطوقيا فإن الغاية 
 العدالة )لِيَقُومَ النااسُ بِالْقِسْطِ(، التي يمكن أن تتحقق من خلبل تلبزم أدوات ىي:

، وىو بتقديري كناية عن (ٗٗ)، إذ فُسِر الكتاب بأنو "الأحكام والشرائع" ( أَنْزَلْنَا مَعَيُمُ الْكِتاَبَ والْمِيزَانَ  ) :أولا
الإسلبمية لموجود بما يتضمنو من توحيد ونبوة، وبعث، وحساب، وأحكام. أما الميزان فيو العدل الرؤية 

ن عممية عطف  الذي أعتقد أنو تمثيل عن القانون أي الأحكام التي تنُظم حياة . (٘ٗ) بحسب قتادة الناس، وا 
عمى الرؤية الدينية  عمى)الكتاب( توحي بأن الأخير يحمل الأحكام ضمنا وأنو لا يقتصر فقط)الميزان(

لموجود، خاصة أن من أبرز المعاني التي تحمميا كممة)كتب(ىي الفرض والإلزام)كُتِبَ عَمَيْكُمُ الْقِصَاصُ، 
يَامُ، كُتِبَ عَمَيْكُمُ الْقِتاَلُ( وغيرىا ، وىي واحدة من أىم سمات القانون إلى جانب سمة (ٙٗ) كُتِبَ عَمَيْكُمُ الصِّ

 الشمولية. 
الجيش، الذي كان بمثابة تمثيل لمقوة التنفيذية لْحَدِيدَ(، وىو كناية عن السيف/حديد بعبارة)أَنْزَلْنَا اال ثانيا:

 لمدولة آنذاك التي قواميا الناس/ أبناء المجتمع.  
إذن لتحقيق القسط)العدالة( كغاية ينبغي أن توفر الأركان الآتية:)الرؤية + القانون+ الجيش(، 
والملبحظ في الآية أن مَنْ يقوم بتحقيق الغاية)القسط( ىم الناس، ومَنْ يحمل الوسيمة )الحديد/ السيف( 
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لغاية والوسيمة لممجتمع ومن ويُشكل قوام الجيش ىم الناس أيضا، فالرسالة التي تحمميا الآية إذن ىي أن ا
 المجتمع أيضا، وضمن ىذا المعنى ينبغي فيم الموضوع. 

(، ولكن منطقيا أنيا جاءت ردا ٕ٘وعمى الرغم من أن المفسرين لا يقدمون أسبابا لنزول آية)الحديد
وات عمى تساؤل ما أو فكرة أو مشكمةٍ معينة كان المنافقون وأىل الكتاب يشيعونيا بخصوص انتشار الدع

الكتابية السابقة سمميا خاصة النصرانية، مقارنةً بانتشار الدعوة الإسلبمية باستخدام القوة العسكرية، وما 
( والثانية مدنية )البقرة ٚٔيرجح ما ذىبنا إليو وجود آيتين، تم الاستشياد بيما سابقا، الأولى مكية )الشورى

لحديد، إلا أنيما لم تذكرا الحديد/ القتال بوصفو (، وكمتاىما مقاربتان لمشق الأول من مضمون آية أٖٕ
وسيمة لنشر الدعوة، مما يؤكد الظن بأن ظيور المقارنة من قبل المنافقين وأىل الكتاب في طرق انتشار 
الدعوات بين الأديان ىي وليدة ظروف الاستعداد لغزوة تبوك، لاسيما إذا استحضرنا ما سبق وأن ذكرناه 

( تنعت كثيرا من أىل الكتاب بالفسق، ونستنتج من ٕٚ، ٕٙ، ٙٔرة الحديد)بخصوص وجود آيات في سو 
طَبَةُ عَنْ قِشْرِىَا: إِذَا خَرَجَتْ"، بأن الفسق ىو الخروج عن الأمر  قول ابن فارس "تقُولُ الْعَرَبُ: فَسَقَتِ الرُّ

فَ الفسق بـ "الْخُرُوج عَنِ الطااعَةِ" ن تفس(ٚٗ)الطبيعي، وعميو فقد عَرا يق كثير من أىل الكتاب بمعنى ، وا 
بيان خروجيم عن الطاعة كان من أجل إرساء خطاب قرآني يُقدم لممسممين آنذاك فكرة بأن تجربة أىل 
الكتاب في نشر الدين ليست بالضرورة المثال النموذجي الذي ينبغي أن يُحتذى لاسيما مع انتقاد الرىبانية 

 . (ٛٗ) نَاىَا عَمَيْيِمْ إِلا ابْتِغَاءَ رِضْوَانِ الماوِ فَمَا رَعَوْىَا حَقا رِعَايَتِيَا(واعتبارىا بدعة )ابْتَدَعُوىَا مَا كَتبَْ 
عودا إلى بدء أعتقد أن الآية تحدد أن الغاية الأساسية لمرسالة ىي تحقيق العدالة التي يمكن الوصول 

الثاني: عممي واقعي تنفيذي ىو إلييا من خلبل شقيّن متلبزمين، الأول: نظري يتمثل في الكتاب والميزان. 
 الحديد/ الجيش، ولكن ما الجامع المشترك بين الشقين؟ 

أعتقد أن ىذا التلبزم يعني من بين ما يعنيو أنو من أجل تحقيق الغاية المذكورة لابد من توفر الإطار 
ة التنفيذية، في بوتقة المؤسساتي الذي يضم كُلّبً من الرؤية الدينية لموجود/الآيديولوجيا، والقانون، والسمط

واحدة، ولا أشك أن المقصود بيذا الإطار ىو الدولة التي يمثل المبدأ الأخلبقي غاية قياميا، ألا وىو حفظ 
المجتمع وتحقيق العدالة، وىذا يذكرنا بمقولة ابن خمدون الذي يؤكد عمى أن الدولة تتأسس عمى ركنين ىما 

ذا جاز لي أن أُعمم طرحو أستطيع القول بأن الدولة تقوم عمى (ٜٗ)العصبية القبمية وعمى العقيدة الدينية ، وا 
ن من المؤمنين  جانب عقائدي آيديولوجي ىو الدعوة الدينية آنذاك، وجانب مادي بشري ىو الجيش المُكوا
بتمك العقيدة بغض النظر عن انتسابيم القبمي آنذاك، وليس بالمعنى المحدد والضيق لمعصبية القبمية مثمما 

ن يقصده ابن خمدون استنادا إلى ما حدث في التاريخ الإسلبمي فيما بعد بسيطرة عصبيات مثل كا
 الأمويين، العباسيين، البويييين وغيرىم عمى ىرم الدولة. 
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( يقودنا مباشرة إلى ذكر رأينا الذي نعتقد أن فيو نوعاً ٕ٘إن ما تقدم من تحميل لسورة الحديد ولآيتيا)
الإسلبم، حيث ينبغي أن أوضح لممتمقي في دراسة ىذا الموضوع بضرورة الفصل  من الجدة بشأن انتشار

بين انتشار الإسلبم كعقيدة راسخة في قموب الناس الذي لم يكن بالإكراه، وبين الانتشار السياسي للئسلبم 
عمى جانب كدولة عمى رقعة جغرافية معينة الذي قام عمى مبدأ القوة/الجيش، وألّا نركز في عممية انتشاره 

ونيمل الجانب الآخر، وقد كانت ىذه التفرقة واضحة قرآنيا، فمو عدنا لسورة الحجرات لوجدنا فييا الآية 
يمَانُ فِي قُمُ  ا يَدْخُلِ الْإِ نْ تُطِيعُوا الآتية )قَالَتِ الْأَعْرَابُ آَمَناا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَلَكِنْ قُولُوا أَسْمَمْنَا وَلَما الماوَ وبِكُمْ وَاِ 

، أي أن ىناك فرقا جميا بين الإسلبم (ٓ٘) (ٗٔوَرَسُولَوُ لَا يَمِتْكُمْ مِنْ أَعْمَالِكُمْ شَيْئًا إِنا الماوَ غَفُورٌ رَحِيمٌ )
بمعنى التسميم والخضوع لمسمطة، وبين الإيمان بمعنى القناعة التامة بمبادئ الدين الجديد وقيمو، أي أنيا 

ن الولاء، ومن المؤكد أن رقعة الدولة الإسلبمية سياسيا بدأت بالانتشار تدريجيا كالفرق بين الإقرار وبي
واعتمدت عمى ثنائية الدعوة والقوة، لكن ىذا لا يعني إكراه الناس عمى اعتناق الدين الجديد، فقد أُثِر عن 

بقولو و"كمفو ما لم الإمام الصادق أنو كان يَعُّدُ السيف من ضمن اليبات الإليية التي مُنحت لمنبي محمد 
يكمف أحدا من الأنبياء، أنزل عميو سيفا من السماء في غير غمد وقيل لو قاتل في سبيل الله لا تكمف إلا 

، الذي يكشف عن أمرين أوليما عدم إكراه الناس بما فييم المؤمنين عمى المشاركة في القتال (ٔ٘)نفسك"
(، فما بالك بشأن الإيمان بالدين الجديد، ٗٛرة)النساءبدلالة الاستشياد في نياية النص بعبارة من آية سو 

وثانييما ىناك جديد اختمفت بو تجربة النبي محمد)ص(عن كثير من الأنبياء، ألا وىو إنشاء الدولة وجمع 
السمطتين الدينية والدنيوية مثمما سنبينو لاحقا، لذا من الضروري تناول موضوع انتشار الإسلبم في شقين 

شق انتشاره كعقيدة وشق انتشاره كدولة تُوجب عمى رعاياىا الطاعة والخضوع لسياساتيا متلبزمين ىما 
وقوانينيا دون أن تكرىيم عمى الإيمان بعقيدتيا، ولكن ىذا لا يعني انفصاليما في الواقع، بل سيتبين 

 لممتمقي أنيما كان يسيران جنبا إلى جنب في تفاصيل التجربة النبوية. 

 :كعقيدةانتشار الإسلام 
لقد كُمف النبي محمد)ص( بدعوة قومو في مكة لمدين الجديد في مفردات قرآنية عديدة مثل)أقرأ، بمغ، 
أتمو، قل، ذَكِّر(، وقد رسمت كثير من الآيات القرآنية حدود القدرة النبوية وميزتيا عن القدرة الإليية في 

رد في سورة الميل)إِنا عَمَيْنَا لَمْيُدَى موضوع ىداية الناس، التي تقع ضمن قدرات الذات الإليية، فو 
،)وَمَا أَنْتَ بِيَادِي الْعُمْيِ عَنْ ضَلَبلَتِيِمْ إِنْ تُسْمِعُ إِلاا مَنْ يُؤْمِنُ بِآَيَاتِنَا فَيُمْ (ٕ٘)(ٕٔ)الميل

ذَكِّرْ إِنْ ، بينما اختص النبي محمد بوظيفة التبميغ والتذكير فجاء في سورة الأعمى )فَ (ٖ٘)(ٔٛمُسْمِمُونَ)النمل
،والتبشير )وَمَا (٘٘) (ٕ، وتكون عمى عدة صور مثل الإنذار)قُمْ فأنذِرْ)المدثر(ٗ٘) (ٜنَفَعَتِ الذِّكْرَى )الأعمى 

وِ مَا لَا (، والنصح )أُبَمِّغُكُمْ رِسَالَاتِ رَبِّي وَأَنْصَحُ لَكُمْ وَأَعْمَمُ مِنَ الما ٙ٘أَرْسَمْنَاكَ إِلاا مُبَشِّرًا وَنَذِيرًا )الفرقان
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ةٌ مِنْيُمْ لِمَ تَعِظُونَ قَوْمًا الماوُ مُيْمِكُيُمْ أَوْ مُعَذِّبُيُمْ عَذَابًا (ٙ٘) (ٕٙتَعْمَمُونَ )الأعراف  ذْ قَالَتْ أُما ، والعظة )وَاِ 
طاغيا أو متسمطا  ، لأن النبي)ص( ليس(ٚ٘) (ٗٙٔشَدِيدًا قَالُوا مَعْذِرَةً إلى رَبِّكُمْ وَلَعَمايُمْ يَتاقُونَ )الأعراف 

(، وأنو ليس وكيلب عمييم ٘ٗعمى الناس)... مَا أَنْتَ عَمَيْيِمْ بِجَباارٍ فَذَكِّرْ بِالْقُرْآَنِ مَنْ يَخَافُ وَعِيدِ )ق
، رغم السخرية منو ومن المؤمنين ورغم اتيامو بالكذب والشعر والسحر والجنون والكيانة، لذا أُمر (ٛ٘)أيضا

لمضي قدما في الدعوة )وَاصْبِرْ وَمَا صَبْرُكَ إِلاا بِالماوِ وَلَا تَحْزَنْ عَمَيْيِمْ وَلَا تَكُ فِي النبي محمد بالتحمل وا
ا يَمْكُرُونَ )النحل فْحَ الْجَمِيلَ )الحجر(ٜ٘) (ٕٚٔضَيْقٍ مِما (، وأن ٘ٛ، وأن يكون متسامحا معيم)فَاصْفَحِ الصا

(، وألا ييتم بمَنْ لا يكترث بالدعوة)فَأَعْرِضْ عَنْ مَنْ تَوَلاى ٜٙ... )المؤمنونيدفع السايِّئَةَ )بِالاتِي ىِيَ أَحْسَنُ 
عن الجاىمين)خُذِ الْعَفْوَ وَأْمُرْ بِالْعُرْفِ وَأَعْرِضْ  (، وأن يبتعدٜٕعَنْ ذِكْرِنَا وَلَمْ يُرِدْ إِلاا الْحَيَاةَ الدُّنْيَا )النجم 

،وأن يتجنب النقاشات العقيمة مع المشركين مثمما نصّت سورة الكافرون (ٓٙ) (ٜٜٔعَنِ الْجَاىِمِينَ)الأعراف
نْ كَذابُوكَ فَقُلْ لِي عَمَمِي وَلَكُمْ عَمَمُكُمْ أَنْتُمْ بَرِيئُونَ مِماا أَعْمَلُ ٙالتي كانت خاتمتيا )لَكُمْ دِينُكُمْ وَلِيَ دِينِ) (، )وَاِ 

ا تَعْمَمُونَ )يونس  . (ٔٙ) (ٔٗوَأَنَا بَرِيءٌ مِما
وقد أُمر النبي محمد)ص( أيضا بأن يدعو)بِالْحِكْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَجَادِلْيُمْ بِالاتِي ىِيَ 

( وأن يجادل أىل الكتاب بالطريقة نفسيا، أي)بِالاتِي ىِيَ أَحْسَنُ إِلاا الاذِينَ ظَمَمُوا مِنْيُمْ ٕ٘ٔأَحْسَنُ)النحل 
لَيُكُمْ وَاحِدٌ وَنَحْنُ لَوُ مُسْمِمُونَ)العنكبوتوَقُولُوا آَمَناا بِالا  لَيُنَا وَاِ  (، أي بطريقة ٙٗذِي أُنْزِلَ إِلَيْنَا وَأُنْزِلَ إِلَيْكُمْ وَاِ 

(، وقد استمر ٜٜلينة وودية، وألّا يُكره الناس عمى الإيمان)... أَفإنتَ تُكْرِهُ النااسَ حَتاى يَكُونُوا مُؤْمِنِينَ)يونس
عمى ىذه المنيجية في المرحمة المدنية فجاء في أول سورىا نزولا إن)لَا إِكْرَاهَ فِي الدِّينِ قَدْ تَبَيانَ  التأكيد

)البقرة شْدُ مِنَ الْغَيِّ (. ونلبحظ حتى في قصص الانبياء ىناك تركيز عمى المرونة في إيصال الدعوة ٕٙ٘الرُّ
( فَقُولَا لَوُ قَوْلًا لَيِّنًا لَعَماوُ يَتَذَكارُ أَوْ يَخْشَى ٖٗنَ إِناوُ طَغَى)لممخالفين فجاء في قصة موسى)اذْىَبَا إلى فِرْعَوْ 

 (.ٗٗ)طو 
وقد تمّ التأكيد عمى أن تمتاز صفات المؤمنين بالتواضع وتجنب الجاىمين والرد بإشاعة السلبم )وَعِبَادُ 

ذَ  (، حتى الرد عمى ٖٙا خَاطَبَيُمُ الْجَاىِمُونَ قَالُوا سَلَبمًا)الفرقانالراحْمَنِ الاذِينَ يَمْشُونَ عَمَى الْأَرْضِ ىَوْنًا وَاِ 
البغي أو السيئة أو العقوبة فينبغي أن يكون بالمثل وألّا يتجاوز حدود ذلك، أي وفقا لمبدأ القصاص، رغم 

 .(ٕٙ) أن ما يُفضل قرآنيا ىو العفو والإصلبح والصبر والمغفرة
القرآني لميداية الذي يقوم عمى مبدأ أن الاقتناع بالدين الجديد ينبغي ويمثل ما تقدم جزءا من المنظور 

أن ينبع من الذات ولا يأتي بالإكراه، وىذا ما نستميمو من بعض الآيات القرآنية)ذَلِكَ بِأَنا الماوَ لَمْ يَكُ مُغَيِّرًا 
( و)إِنا الماوَ لَا يُغَيِّرُ مَا بِقَوْمٍ حَتاى يُغَيِّرُوا مَا ٖ٘)الانفالنِعْمَةً أَنْعَمَيَا عَمَى قَوْمٍ حَتاى يُغَيِّرُوا مَا بِأَنْفُسِيِمْ 

كُمْ مَنْ ضَلا إِذَا اىْتَدَيْتُمْ)المائدةٔٔبِأَنْفُسِيِمْ)الرعد  (. ٘ٓٔ(، و)يَا أَيُّيَا الاذِينَ آَمَنُوا عَمَيْكُمْ أَنْفُسَكُمْ لَا يَضُرُّ
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الآتية فقد تم التركيز في المرحمة المكية عمى  تكرار قصص ومن نافمة القول أن نسجل الملبحظة 
ىود، شعيب، صالح، لوط(، إذ كانت دعواتيم سممية ولم تثُمر عن تأسيس دولة  عدد من الأنبياء مثل)نوح،

ن ىذا التكرار يتناسب  حيث انتيت قصصيم مع أقواميم بعقاب إليي دنيوي عمى شكل كارثة طبيعية، وا 
لمكية التي لم تثُمر ىي أيضا عن تأسيس دولة الإسلبم عمى عكس ما حدث في يثرب مع طبيعة المرحمة ا

بعد اليجرة إلييا، والأىم في الموضوع أن فييا حث لمنبي محمد والمؤمنين عمى متابعة ومواصمة الدعوة 
 رغم معارضة زعماء المشركين واضطيادىم ليم جسديا ونفسيا.

المشاركة في الحروب النبوية التي عُرفت باسم السرايا والملبحظ أن ذم الإكراه سرى حتى عمى 
والغزوات في المرحمة المدنية، فمثمما كان دور النبي محمد)ص( في الدعوة ىو التبميغ فإن دوره لم يكن 
أيضا إجبار الناس عمى المشاركة في الحملبت العسكرية النبوية، بل حثيم عمى المشاركة فييا، إذ نصّت 

(، وتكرر الأمر في سورة النساء )قَاتِلْ ٘ٙيَا أَيُّيَا النابِيُّ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِينَ عَمَى الْقِتاَلِ)الأنفالالأوامر الإليية)
، فالحث (ٖٙ)(، أي بمعنى حث المؤمنين عمى القتالٗٛفِي سَبِيلِ الماوِ لَا تُكَمافُ إِلاا نَفْسَكَ وَحَرِّضِ الْمُؤْمِنِينَ)

وىناك مؤشرات عمى صحة ذلك منيا أن عدد المقاتمين من الأنصار الذين شيء والإكراه شيء آخر. 
م( كان قميلب قياسا بمشاركة المياجرين، لذا أعتقد ٕٗٙه/ٕشاركوا في سرايا النبي وغزواتو قبل معركة بدر)

أن قصة طالوت في سورة البقرة أول السور المدنية نزولا ليا علبقة بضعف مشاركتيم، وكانت القصة 
رسالة عامة تحثيم عمى المشاركة في غزوات النبي محمد، وخاصةً في السرايا تحت أمرة تحمل 

المياجرين، فقد كان ىناك عمى ما يبدو تردد عام أولا وكراىة من أمرة المياجرين، نستميمو من عبارة )قالُوا 
لَمْ يُؤْتَ سَعَةً مِنَ الْمَالِ قَالَ إِنا الماوَ اصْطَفَاهُ عَمَيْكُمْ وَزَادَهُ أَناى يَكُونُ لَوُ الْمُمْكُ عَمَيْنَا وَنَحْنُ أَحَقُّ بِالْمُمْكِ مِنْوُ وَ 

(، والمُمكُ ىنا بمعنى القيادة ٕٚٗبَسْطَةً فِي الْعِمْمِ وَالْجِسْمِ وَالماوُ يُؤْتِي مُمْكَوُ مَنْ يَشَاءُ وَالماوُ وَاسِعٌ عَمِيمٌ)
أن معيار المعترضين في أحقيتيم بالقيادة ىو الثراء المادي، الذي وامتلبك زمام أمر جماعة ما وترأسيا، و 

يتناغم مع وضع الأنصار المادي الذي كان أفضل من المياجرين آنذاك، وربما ىذا القول يعكس رأيا 
مماثلب في الواقع من قبل بعض الميسورين من الأنصار، لذا جاء ضرب المثل بطالوت الذي امتمك مقدرة 

وىذه السمات تنسجم إلى حد كبير مع وضع المياجرين الذين كانوا آنذاك أكثر عمما  عممية وجسدية،
بالدين من الأنصار بفعل سابقتيم في الإسلبم، وتكشف الآية عن إعادة ترتيب أولويات الدعوة الجديدة في 

مى المقدرة معايير التفاضل بين المسممين آنذاك فيما يخص القيادة بتفضيل المقدرة العممية والجسدية ع
( ٜٕٗالمالية. أما حجتيم في عدم المشاركة في القتال)...قَالُوا لَا طَاقَةَ لَنَا الْيَوْمَ بِجَالُوتَ وَجُنُودِهِ...)البقرة 

التي من المحتمل أنيا تعكس في الواقع وجية نظر بعض المسممين بعدم القدرة عمى مواجية قريش/مكة 
القرب من ىذا التشبيو، حيث أن بعض مَنْ خرج مع النبي محمد)ص(  وقوتيا، وقد عثرنا عمى رواية شديدة

ر أكثر من الرد ـــــــــــــ، ويتضح الأم(ٗٙ)نُ قَمِيلٌ وَمَا الْخُرُوجُ بِرَأْي"ـــــــــــــولون "نَحْ ـــــــــــدر كانوا يقـــــــــإلى معركة ب
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ابِرِينَ)البقرة )...كَمْ مِنْ فِئَةٍ قَمِيمَةٍ غَمَبَتْ فِئَةً كَثِيرَةً بِإِذْنِ الماوِ وَالماوُ  القرآني بعبارة (، فيي دعوة ٜٕٗمَعَ الصا
تشجيعية لممشاركة في الحملبت العسكرية النبوية، فكان جالوت رمز الكثرة والقوة يجد صداه في سياق 
الواقع آنذاك متمثلب في قريش التي كانت ليا قوة اقتصادية ودينية في شبو جزيرة العرب وحتى قوة عسكرية 

معركة بدر السيطرة عمى قافمة أبي سفيان بدلا من الدخول في معركة مع بدلالة تمني المؤمنين قبيل 
(، في حين يرمز طالوت لمقمة ويماثمو ٚقريش)...وَتَوَدُّونَ أَنا غَيْرَ ذَاتِ الشاوْكَةِ تَكُونُ لَكُمْ...)الأنفال

معركة مع  المسممون عمى أرض الواقع، والقمة انتصرت عمى الكثرة وىذا ما حدث في معركة بدر أول
( مقاتلب، وعندما عاد النبي محمد)ص( منتصرا إلى يثرب اعتذر ٖٗٔقريش، حيث كان تعدادىم بحدود)

"وَكَانَ مَنْ تَخَمّفَ لَمْ يُمَمْ لِأنَّيُمْ مَا خَرَجُوا منو عدد من المؤمنين بحجة أنيم لم يدر في خمدىم أنو سيقاتل 
نّمَا خَرَجُوا لِمْعِيرِ   . (٘ٙ). وَتَخَمّفَ قَوْمٌ مِنْ أَىْلِ نِيّاتِ وَبَصَائِرَ، لَوْ ظَنّوا أَنّوُ يَكُونُ قِتاَلٌ مَا تَخَمّفُوا"عَمَى قِتاَلٍ، وَاِ 

وىناك أمثمة أخرى عمى عدم الإكراه في المشاركة من عدميا في الحروب النبوية يتجسد في انسحاب 
، وكرر (ٙٙ)م(ٕ٘ٙه/ٖقبيل بدئيا في أحد)عبد الله بن أبيّ بثمث المقاتمين من قومو من ساحة المعركة 

، فضلب عن عدم انضمام الأعراب لحممة النبي محمد (ٚٙ) ه(ٖٓٙ/ٜالأمر نفسو قبيل غزوة تبوك)رجب 
، علبوة عمى ضعف المشاركة في غزوة تبوك كدليل عمى عدم (ٛٙ)م(ٕٛٙه/ٙفي غزوة الحديبية عام)

دولة الإسلبمية لتضم منطقة الحجاز بأكمميا، ويبدو الإكراه في الحملبت العسكرية حتى بعد زيادة رقعة ال
( التي تؤشر تقاعس عدد من المؤمنين عن الاشتراك ٕٗ-ٖٛالأمر جميا في عدد من آيات سورة التوبة)

 (.ٖٛإلى الْأَرْضِ) في غزوة تبوك )يَا أَيُّيَا الاذِينَ آَمَنُوا مَا لَكُمْ إِذَا قِيلَ لَكُمُ انْفِرُوا فِي سَبِيلِ الماوِ اثااقَمْتُمْ 
كما يمكن أن ندلل عمى أن الدخول في الدين الإسلبمي لم يكن بالإكراه من خلبل قراءة عامة لتاريخ 
الفتوحات الإسلبمية، فنقول إن اتساع رقعة الدولة العربية الإسلبمية في العيدين الراشدي والأموي لا يعني 

غير العرب منيم أصبحوا مؤمنين بالعقيدة الدينية لتمك بأي حال من الأحوال أن كل رعايا الدولة لاسيما 
الدولة، ولكن الأمر المؤكد أنو مع مرور الوقت الذي لا يستبعد أنو استغرق ربما أكثر من خمسين عاما، 
بدأوا باعتناق الإسلبم لاسيما الاجيال الجديدة منيم التي أخذت تتقن المغة العربية وتتعرف عمى الدين 

أصبح سائدا كعقيدة بفضل استحواذ المسممين عمى السمطة السياسية، فالسمطة بحسب  الإسلبمي، الذي
، وعمى أساس ما تقدم نلبحظ أن (ٜٙ)استراتيجية تُمارس في كل مستوى من مستويات المجتمع" "رأي فوكو

موي انتشار الإسلبم كإيمان بين سكان البمدان المفتوحة لم يكن في العصر الراشدي بل تم في العصر الأ
بدلالة أن خزينة الدولة التي كانت الجزية جزءًا رئيسا فييا عانت من جراء نقصان أموال الجزية بسبب 
اعتناق غير المسممين للئسلبم، وعندما حاول والي العراق الجراح بن عبد الله أن يأخذ الجزية منيم رغم 

ينياه عن فعل ذلك قائلب: "إن  ه( رسالةٔٓٔ-ٜٜإسلبميم بعث لو الخميفة الأموي عمر بن عبد العزيز)
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. وىكذا نمحظ بجلبء الفرق بين انتشار الإسلبم كدين وبين (ٓٚ)الله بعث محمدا داعيا ولم يبعثو جابيا"
 اتساعو كدولة احتمت حيزا مكانيا كبيرا آنذاك وىو الموضوع الذي سنشرح تفاصيمو في المبحث الآتي.

 :انتشار الإسلام كدولة 
ونبدأ بالتساؤل عما إذا كان إنشاء النبي محمد)ص( لمدولة الإسلبمية في يثرب ترفا فكريا أم معالجة 

 لوضع قائم وحاجة ممحة حتم ظيورىا الواقع العربي آنذاك؟ 
إن محاولة الإجابة عن ىذا التساؤل ليا أىمية كبيرة في فيم الموضوع، فنقول في البداية إن العرب 

سياسيا خاصةً زعماء مكة، ولعل من الشواىد الموجودة في السيرة النبوية مقولة الزعيم المكي امتمكوا وعيا 
أبي الحكم "تنازعنا نحن وبنو عبد مناف الشرف أطعموا فأطعمنا وحمموا فحممنا وأعطوا فأعطينا حتى إذا 

، التي (ٔٚ) تُدرك ىذه.." تجاثينا عمى الركب وكنا كفرسي رىان، قالوا منا نبي يأتيو الوحي من السماء فمتى
تدلل عمى إدراكيم بأن الغاية من وراء الدعوة الإسلبمية ليست فقط تغيير ديني واجتماعي واقتصادي بل 
ن كان وعيو من منظور قبمي ضيق ولكنو يمثل  تغيير سياسي يستيدف زعزعة سمطتيم عمى مكة، حتى وا 

ة التي تمثمت في تفسير فرعون لمآلات دعوة وعيا سياسيا واضحا، وىي تنسجم مع مضمون الآية القرآني
 (.ٛٚنبي الله موسى ونتائجيا بعبارة )وَتَكُونَ لَكُمَا الْكِبْرِيَاءُ فِي الْأَرْضِ)يونس

وليذا الموضوع صمة واضحة بفيم أسباب ظيور الدعوة الإسلبمية في مكة دون غيرىا من مدن شبو 
ضوع إذا استحضرنا معمومات ميمة تتمثل في أىمية مكة الجزيرة العربية، وربما نقف عمى فيم أعمق لممو 

في شبو الجزيرة العربية آنذاك من ناحيتين دينية واقتصادية، فقد كانت مركزا لعبادة الأوثان وفييا الكعبة/ 
بيت الله الذي يحجّ إليو العرب سنويا، وكانت في الوقت نفسو تدير اقتصاد شبو الجزيرة العربية من الناحية 

ية، وتُشرف عمى نقل البضائع بين الشرق والغرب من خلبل نظام الإيلبف المذكور في سورة قريش، التجار 
وبناءً عمى ذلك لم يكن من منظور عممي ظيور الدعوة في مكة دون غيرىا من بلبد العرب اعتباطا، 

ن الوضع في مكة  (،ٕٜما الْقُرَى وَمَنْ حَوْلَيَا)الانعام)كِتاَبٌ أَنْزَلْنَاهُ مُبَارَكٌ مُصَدِّقُ الاذِي بَيْنَ يَدَيْوِ وَلِتنُْذِرَ أُ  وا 
ىو عينة لمواقع العربي آنذاك الذي كان بأمس الحاجة لمتغير فقد عكست قصص الأنبياء سمبيات ذاك 
الواقع وشخصت مشاكمو الاقتصادية ومنيا زيادة حدة التباين الطبقي في المجتمع بين قمة غنية وأغمبية 

نعجة واحدة في قصة داود( والتلبعب بالموازيين )قصة شعيب(، ومشاكمو × نعجة ٜٜفقيرة )مقطع 
لذا كان النبي  الاخلبقية)قصة لوط( والدينية)كل القصص(والسياسية المتمثمة بتناحر القبائل العربية،

محمد)ص( يدرك تماما أن مكة تقع في قمب عممية التغيير في شبو الجزيرة العربية، ومصداق ذلك أنو 
حتى عندما كان يبحث لو ولاتباعو بعد البعثة بعشر سنوات عن مكان يياجر إليو من اضطياد المكيين، 
اختار أولا الطائف لأنيا تقع جنوب مكة بالقرب من الطريق التجاري الذي يربط بينيا وبين اليمن، كما أن 
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ذي كان يستغرق أربعين يوما أسواق العرب)عكاظ، ذي المجنة، ذي المجاز( التي تقام أثناء موسم الحج ال
، فضلب عن العلبقات الاقتصادية الخاصة التي (ٕٚ)تقريبا، يبدأ من شمال الطائف وصولا إلى جنوب مكة

تربط الطائف بمكة من الناحية الزراعية والتجارية، لذا نجد أنيا كانت المكان الأول الذي توجو إليو النبي 
عَرضت عميو بعض القبائل العربية إيوائو مقابل شروط معينة  ، وحتى عندما(ٖٚ)محمد لدعوة أىميا للئسلبم

فإنو لم يكن متحمسا لعروضيم بقدر تحمسو لقبول دعوة أىل يثرب الذين صَبر مدة لا تقل عن سنتين 
حتى تسنى لو ولاتباعو اليجرة إلييا بعد أن أشرف بنفسو عمى خطة نشر الإسلبم بين سكانيا، ليس من 

قا مة دولة المسممين فقط، بل لأن يثرب أيضا تقع بالقرب من الطريق التجاري الذي أجل نشر الإسلبم وا 
يربط مكة ببلبد الشام شمالا. ما أريد الخموص إليو أن مكة ظمت اليدف الأساس في قمب استراتيجية النبي 
 محمد)ص( في نشر الإسلبم بين العرب، لذا كان يبحث عن موقع جيوسياسي لمدينة ما يؤثر منيا عمى
مكة بعد ىجرتو منيا مستقبلب، لأن مكة ستكون مفتاحا لإسلبم القبائل العربية عموما، فذكر ابْنُ إسْحَاقَ 

يْوِ وَسَمامَ، وَذَلِكَ "إِنامَا كَانَتْ الْعَرَبُ تَرَباصَ بِالإسلبم أَمْرَ ىَذَا الْحَيِّ مِنْ قُرَيْشٍ وَأَمْرَ رَسُولِ الماوِ صَماى الُله عَمَ 
عَمَيْيِمَا السالَبمُ،  قُرَيْشًا كَانُوا إمَامَ النااسِ وَىَادِيَيُمْ، وَأَىْلَ الْبَيْتِ الْحَرَامِ، وَصَرِيحَ وَلَدِ إسْمَاعِيلَ بْنِ إبْرَاىِيمَ  أَنا 

وِ صَماى الُله عَمَيْوِ وَسَمامَ وَقَادَةَ الْعَرَبِ لَا يُنْكِرُونَ ذَلِكَ، وَكَانَتْ قُرَيْشٌ ىِيَ الاتِي نَصَبَتْ لِحَرْبِ رَسُولِ الما 
ا اُفْتتُِحَتْ مَكاةُ، وَدَانَتْ لَوُ قُرَيْشٌ، وَدَواخَيَا الإسلبم، وَعَرَفَتْ الْعَرَبُ أَناوُ لَا طَ  اقَةَ لَيُمْ بِحَرْبِ رَسُولِ وَخِلَبفَوُ، فَمَما

 . (ٗٚ)خَمُوا فِي دِينِ الماوِ"الماوِ صَماى الُله عَمَيْوِ وَسَمامَ وَلَا عَدَاوَتِوِ، فَدَ 
إن ما تقدم يمثل العتبة لفيم الغاية التي جاءت من أجل تحقيقيا الدعوة ألا وىي الدولة التي كان 
الواقع العربي آنذاك بأمس الحاجة لوجودىا، وأعتقد بأن النبي محمد كان منذ بداية الدعوة في مكة يريد 

ذلك بحكم معارضة زعماء مكة وعدم توفر الأرض الصمبة التي إقامة مشروع الدولة لكنو لم يتمكن من 
يقوم عمييا، ويمكن أن نتأكد من صدق ىذا الاستنتاج إذا استحضرنا مضمون سورة يوسف المكية التي  
تستشرف مستقبل الدعوة وتحاول ترسيخ فكرة انتصارىا وتحوليا إلى مرحمة الدولة مستقبلب بوصول النبي 

فرسالة قصة يوسف ىي أنيا تَعِدْ المسممين بمستقبل أفضل، فرغم المؤامرات التي إلى الحكم،  )ص(محمد
واجييا يوسف)كيد الأخوة، كيد المرأة، السجن( إلا أنو انتصر بالنتيجة النيائية عمى خصومو وأصبح 
صاحب أرفع منصب سياسي في مصر بعد فرعونيا، حتى أننا نمحظ أن لا فرق في المعنى رغم اختلبف 

دات بين عبارة)لَا تَثْرِيبَ عَمَيْكُمُ( التي قاليا يوسف لأخوتو وبين عبارة)اذْىَبُوا فَأَنْتُمْ الطُّمَقَاءُ( التي قاليا المفر 
 . (ٙٚ)، فكمتاىما تنطوي عمى معنى الصفح والعفو(٘ٚ)لقومو عندما دخل مكة فاتحا )ص(النبي محمد

الآيات القرآنية ومصادر السيرة النبوية أن ويمكن القول استنادا إلى معطيات المرحمة المدنية في 
العرب في الحجاز لم يفمحوا في تأسيس كيان سياسي ناضج يمكن أن يرقى لمصاف الدولة، إذ كان العرب 
عبارة عن قبائل تتقاتل فيما بينيا وقد أشارت آية العنكبوت لانعدام الأمن في شبو الجزيرة العربية فجاء فييا 
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، (ٚٚ) (ٚٙنَ)ا جَعَمْنَا حَرَمًا آمِنًا وَيُتَخَطافُ النااسُ مِنْ حَوْلِيِمْ أَفَبِالْبَاطِلِ يُؤْمِنُونَ وَبِنِعْمَةِ الماوِ يَكْفُرُو )أَوَلَمْ يَرَوْا أَنا 
إذ حمق م( ٕٗٙه/ٕ)رجب ويمكن تعزيز ذلك برواية من كتب السيرة النبوية فيما يتعمق بسرية نخمة

حد المرافقين لمسرية رأسو بعد أن رأى اقتراب قافمة تجارية قرشية الصحابي عكاشة بن محصن الأسدي أ
، مما يشير لحالة الخوف التي (ٛٚ)صغيرة كي يطمئنوا "فَمَماا رَأَوْهُ أَمِنُوا، وَقَالُوا عَماارٌ، لَا بَأْسَ عَمَيْكُمْ مِنْيُمْ"
فسحة زمنية من الأمان بين القبائل كانوا فييا، ويكفي أن نعرف الغاية من الأشير الحرم الأربعة ىو إيجاد 

  العربية آنذاك.
إن انعدام الأمن كان مرتبطا بصورة أو بأخرى بغياب الدولة المركزية نتيجة لحالة التشرذم والتفرق 

وقد بقي مشروع تأسيس الدولة حمما مؤجلب في  السائدة عمى القبائل العربية في منطقة الحجاز وما حوليا،
وجود المؤمنين إلا أنيم كانوا قمة مقموعة بالعنف، ومع ذلك فقد ظمت ىذه القوة كامنة المرحمة المكية رغم 

في المرحمة المكية، ولكنيا انتقمت من طور الوجود بالقوة/ الكمون في المرحمة المكية إلى طور الوجود 
ظروف المناسبة كي بالفعل/ الظيور في المرحمة المدنية، فالقوة أيا كان نوعيا ما أن تتواجد حتى تنتظر ال

تظير، وفيما يخص الدعوة الإسلبمية فإنيا وجدت في مدينة يثرب الحاضنة المناسبة كي تتجمى في صورة 
دولة تسعى لإقامة العدل في المجتمع، فبعد أن كان المسممون فئة معارضة ومضطيدة في مكة أصبحت 

اجرين قائمة)وَاذْكُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَمِيلٌ لدييم دولة في يثرب، وآية الأنفال تُشخص ذلك عندما تخاطب المي
الطايِّبَاتِ لَعَماكُمْ  مُسْتَضْعَفُونَ فِي الْأَرْضِ تَخَافُونَ أَنْ يَتَخَطافَكُمُ النااسُ فَآَوَاكُمْ وَأَيادَكُمْ بِنَصْرِهِ وَرَزَقَكُمْ مِنَ 

دَكُمْ بِنَصْرِهِ( أي بدولتو، فالإيواء ىنا يتجاوز حدود (، وبتقديري فإن معنى)آَوَاكُمْ وَأَيا ٕٙتَشْكُرُونَ)الأنفال
، أي مجرد مكان، بسبب أن المدينة المذكورة لم (ٜٚ)التوصيف المكاني لممفسرين بأنيا تعني مدينة يثرب

تكن حاضنة مستقرة وآمنة قبل تأسيس النبي محمد)ص( دولتو فييا، فقد كان سكانيا عبارة عن قبائل 
تتقاتل فيما بينيا، العرب بأوسيم وخزرجيم، والييود بفصائميم الثلبثة بنو قينقاع وبنو النضير وبنو قريظة، 

يواء في الآية القرآنية أعلبه عابر لحدود التوصيف المكاني المجرد إلى معنى أبعد لذا أعتقد بأن معنى الإ
ألا وىو الدولة التي تممك حق حيازة القوة واحتكارىا من أجل منع انزلاق المجتمع اليثربي نحو الحرب 

 الأىمية مثمما كان عميو الوضع قبل الإسلبم. 
ون آنذاك من كتل متصارعة ويحتاج في عممية تنظيمو وبناءً عمى ما تقدم فإن المجتمع اليثربي يتك

إلى رؤية/آيديولوجيا، قانون، وسمطة تنفيذية، أي إلى دولة تمتمك القوة التي تُعرف "عمى أنيا حيازة 
، فبدأ النبي (ٓٛ)إمكانيات وقدرات متنوعة تتيح لمحتكرىا السمطة بمعنى الييمنة عمى الطرف الآخر"

وضع مرتكزات بناء تمك الدولة التي سيكون احتكار العنف المُقونن في  محمد)ص( في يثرب العمل عمى
الجيش(،  القانون+ )الرؤية+ ٕ٘، وىي دولة تستند للؤسس الثلبثة التي ذكرتيا آية الحديد(ٔٛ)صمب وظيفتيا

فكانت الرؤية موجودة منذ القرآن المكي، وأخذت القوانين والأحكام تصدر بعد اليجرة، وبدأ العمل عمى 
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نا الماوَ عَمَى نَصْرِىِمْ  شكيل الجيش، وىذا ما نجده ماثلب في آية الحجت )أُذِنَ لِماذِينَ يُقَاتَمُونَ بِأَنايُمْ ظُمِمُوا وَاِ 
، ولا (ٖٛ)التي ذكر المفسرون أنيا نزلت بعد خروج النبي محمد من مكة مياجرا إلى يثرب(ٕٛ) (ٜٖلَقَدِيرٌ)

طرح نموذج النبي المحارب في أول سورة مدنية)سورة البقرة( في قصة  يمكن ىنا أن نغضّ النظر عن دلالة
( إلا كجزء من شرعنة القتال وتشكيل نواة المؤسسة العسكرية، فضلب عن ٕٔ٘-ٜٕٗقتل داود لجالوت)

( الذي يشير لجمع ٕٔ٘دلالة التعقيب الذي خُتمت بو القصة )وَآَتَاهُ الماوُ الْمُمْكَ وَالْحِكْمَةَ وَعَمامَوُ مِماا يَشَاءُ)
داود لمممك والنبوة، الذي لم يكن من قبيل الصدفة أن ينسجم مع قصة آدم في السورة نفسيا التي تضمنت 
محور جديد ىو محور الاستخلبف الذي لم نجده في نظيراتيا في السور المكية، الأمر الذي يفيد بأن 

ى أىل الكتاب أيضا ينص عمى جمع النبي القرآن المدني قدم لمعرب مشروعا سياسيا جديدا عمييم وعم
 .(ٗٛ)محمد لمسمطتين الدينية والدنيوية أي الدين والدولة/ السياسة

وبوجود النبي محمد)ص( وجماعتو في يثرب نشأت علبقة متوترة بينو وبين سكانيا الذين انقسموا 
/ مجموعة ٕمجموعة الولاء )المياجرين والأنصار(،/ٔاعتيم لسمطتو إلى ثلبث مجموعاتبحسب ط

الانتماء، أي أولئك الذي يقرون بسمطتو ولا يعارضونيا ولكنيم ليسوا من المؤمنين بالدين الجديد أو الموالين 
/ مجموعة المعارضة الذين لا يقرون بسمطتو سرا أو عمنا، ولتنظيم العلبقة بين الأطراف المذكور أو ٖلو،

العلبقة بين الموالين ريخية بالصحيفة التي تنُظم قسم منيم أصدر النبي محمد ما عُرف في المصادر التا
وبين المُنتمين)قسم من المشركين والييود العرب(، لأن تنافس الأفراد، بحسب ىوبز، نتيجة )المؤمنين(

ومع ذلك بقي  ،(٘ٛ)خوف بعضيم من البعض الآخر وتكافؤ قواىم يؤدي إلى ظيور عقد فيما بينيم
خارج أي إطار قانوني، رغم ما ذكرتو بعض المصادر من وجود المعارضون لسمطة النبي محمد)ص( 

، لذا أميل (ٙٛ)وثيقة بين النبي محمد)ص( وفصائل الييود إلا أنيا لم تقدم نصا لتمك الوثيقة مثل الصحيفة
لترجيح بقاء ىذه الفصائل في خانة المعارضة لسمطة النبي ودولتو ويضاف ليم بعض زعماء الأوس 

 . (ٚٛ)ن مثل أبو عامر الراىب وعبد الله بن أُبيّ ومَنْ يتبعيموالخزرج غير المسممي
وىكذا نرى بأن تأسيس النبي محمد)ص( لدولتو لم يكن ترفا فكريا بل ىو استجابة لحاجة فرضتيا 
عممية إصلبح الواقع العربي، لاسيما أن الدعوة من منظور قرآني لم تأتِ لتحقيق مصمحة خاصة أو 

محمد بل جاءت لتعبر عن مصمحة عامة خدمةً لممجتمع وتغييره، وىذا ما مكاسب فردية لشخص النبي 
نستميمو من الآيات القرآنية التي تنفي أن يكون النبي محمد قد أراد الحصول عمى مكاسب مادية من وراء 

، فضلب عن وجود آيات قرآنية (ٛٛ) (ٙٛدعوتو )... قُلْ مَا أَسْأَلُكُمْ عَمَيْوِ مِنْ أَجْرٍ وَمَا أَنَا مِنَ الْمُتَكَمِّفِينَ)ص
تُواصف رغبة العرب آنذاك بأن يكونوا أمة كتابية مثل آية الصافات)لَوْ أَنا عِنْدَنَا ذِكْرًا مِنْ 

لِينَ) ، أي ليا دستور وتشريع ممزم لجميع أفرادىا بخلبف الأعراف والتقاليد القبمية، وىذا يعني (ٜٛ)(ٛٙٔالْأَوا
مة إلى مرحمة الدولة كان يمثل حمما عربيا آنذاك، لاسيما أن بعض الآيات أن نقل العرب من مرحمة القبي
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ليم تاريخ مشرف أو صيت  يكونالقرآنية أوضحت الغاية من الدعوة بأنيا تريد من بين ما تريده لمعرب أن 
فْنَا  أو سمعة حسنة بين الأمم، وىذا ما نتمثمو من العبارة الأخيرة في آية طو )وَكَذَلِكَ أَنْزَلْنَاهُ  قُرْآَنًا عَرَبِياا وَصَرا

، ولا يمكن أن يتحقق ذلك ما لم يكن ىناك (ٜٓ) (ٖٔٔفِيوِ مِنَ الْوَعِيدِ لَعَمايُمْ يَتاقُونَ أَوْ يُحْدِثُ لَيُمْ ذِكْرًا )طو 
 إطار مؤسساتي كالدولة. 

نظريتو "أنّ من فلبسفة الفكر السياسي بحتمية وجود الدولة، فقال ابن خمدون في  عددلقد نص 
، (ٜٔ)يزع بعضيم عن بعض" الآدميّين بالطّبيعة الإنسانيّة يحتاجون في كلّ اجتماع إلى وازع وحاكم 

فالحاكم/ الدولة تمنع الأفراد والجماعات من الاعتداء بعضيم عمى البعض الآخر، ولكي تقوم بيذا الدور 
لحاجة إلى القوة، خاصة أن فلبسفة عمييا أن تكون متغمبة أي مسيطرة عمى ذلك المجتمع وىنا تبرز ا

الدولة يميمون لمقول "أن القوة ىي التي أنشأت الدولة، ومن ثم فيي أساس أي نظام سياسي، وحينما تقوم 
لا فمن تستطيع فرض سمطتيا داخميا وسمطانيا  نلا يمك الدولة ليا بأي صورة التخمي عن القوة وا 

لمقول بأن "كل فعل اجتماعي ىو في جوىره ممارسة لمقوة، ، وأن عالِم الاجتماع)ىولي( يذىب (ٕٜ)خارجيا"
وكل علبقة اجتماعية ىي معادلة معينة لمقوة، وكل جماعة أو نسق اجتماعي ليس سوى تنظيم معين 

، لاسيما أن العرب وربما كل الشعوب حتى يومنا ىذا تحترم مبدأ القوة، خاصة أن صدى ذلك (ٖٜ)لمقوة"
(، أي أن ٖٔنْتُمْ أَشَدُّ رَىْبَةً فِي صُدُورِىِمْ مِنَ الماوِ ذَلِكَ بِأَنايُمْ قَوْمٌ لَا يَفْقَيُونَ)كان واضحا في آية الحشر)لَأَ 

، وربما في السياق نفسو أن (ٜٗ)ييود بني النضير يخافون من قوة المؤمنين أكثر من خوفيم من الله
احتكار القوة وأىميتو في عممية  الصحابة أو بعضيم كان عمى ما يظير مستوعبا لأمر قيام الدولة عمى

يَزَعُ  الضبط الاجتماعي، فيناك قول يُنسب لمخميفة عمر بن الخطاب أو لمخميفة عثمان بن عفان ىو "لَمَا 
مْطَانُ النااسَ أَشَدُّ مِماا يَزَعُيُمُ الْقُرْآنُ" ، وعميو لا سمطة لدولة بدون قوة ترتكز إلييا وتقوم عمييا، وربما (ٜ٘)السُّ

ىذا المنظور يمكن فيم الحديث النبوي المنقول عن الإمام الصادق "الخير كمو في السيف وتحت ظل من 
، والمقصود بالسيف ىو قوة الدولة (ٜٙ)السيف ولا يقيم الناس إلا السيف والسيوف مقاليد الجنة والنار"

ن مَنْ يُراجع السور القرآنية سيعثر بسيولة عمى حضور وا سع لمفيوم )القوة( في وسمطتيا التنفيذية، وا 
، (ٜٚ)آياتيا التي حممت بيانا لمعلبقة بين القوة ونتائجيا وأوصاف مَنْ يمتمكيا بمفاىيم مثل: البأس/ الشدة

، لاسيما أن مفيوم)الغَمَب( لغويا "يَدُلُّ (ٓٓٔ)، والإنجاز(ٜٜ)، والمكنة، القدرة، العزة/المَنَعة(ٜٛ)والنصر/الغمبة
، وأن مفيوم القوة قرآنيا يتماىى من حيث العموم مع ركنيا معيار التفاضل (ٔٓٔ)ةٍ"عَمَى قُواةٍ وَقَيْرٍ وَشِدا 

الاجتماعي عند العرب آنذاك المال أي الثروة، والبنون بمعنى القبيمة، فورد في الآيات ربط بين القوة 
الخيل، الحديد/ وتجمياتيا المادية بمفاىيم مثل الخير، الكنز، الرزق، المطر، البستان، المال، الإنفاق، 

، ولكن ىل أن القوة (ٖٓٔ)، وتجمياتيا في القوة البشرية بمفاىيم مثل الجَمع، وكثرة الأولاد(ٕٓٔ)السيف
بأن الغاية من الدولة  ٕ٘بالضرورة ترتبط باللبأخلبقية؟ نجيب من منظور قرآني كما تمثل في آية الحديد 
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جوابا عمى السؤال المذكور بقولو "لا يعني سعيك  التي تمتمك القوة ىي إقامة العدل، كما أن مكيافيمي يقدم
نحو القوة أن تكون بالضرورة لا أخلبقيا، لأنيا ضرورية لكل فرد بغض النظر عن طبيعتو الخيرة أم 

آمن بأن القوة ليست ضمانة كافية لمسيادة قد  ، لاسيما أن روسو(ٗٓٔ)الشريرة: سواء أكنت قديسا أم عربيدا"
 .     (٘ٓٔ) عندما تكون صدى لمصالح المجتمع آنذاكإلا إذا قُمبت إلى حق 

وفي ضوء ىذا الفيم يمكن القول بأن امتلبك زمام القوة من قبل المسممين بعد اليجرة النبوية لا يمكن 
لا فإن القوة تفقد  أن يظل حبيسا أو مكبوتا، بل لابد أن يتجمى ويتم الإفادة منو في تأسيس دولتيم، وا 

ن من الضروري إنشاء قوة عسكرية من المؤمنين لتحقيق الأىداف المذكورة ومنيا مبررات وجودىا، لذا كا
ترسيخ الأمن ومنع الفوضى والاقتتال الداخمي في يثرب أولا، ثم مدّه عمى كل شبو الجزيرة العربية مستقبلب، 

الوقت  ومثمما ىو معروف فإن وظيفة الجيش ىي حفظ حدود الدولة والقيام بحملبت عسكرية خارجية، وفي
نفسو ىو قوة ردع لكل من يحاول زعزعة الأمن الداخمي، ولم يكن من مصمحة النبي محمد)ص( أن تكون 
يثرب ساحة للبقتتال الداخمي مثمما كانت قبل ىجرتو، ففي ىذا إضعاف لسمطتو داخميا وخارجيا، والأمر 

 ه(. ٜم الوفود )نفسو يسري عمى شبو الجزيرة العربية بعد أن سيطر عمييا المسممون بعد عا

 المنظور القرآني لمقتال
بعد كل ما تقدم من الميم أن نقف عمى المنظور القرآني لشرعنة القتال وعلبقتو بتحقيق العدالة كغاية 
قامت من أجميا الدولة النبوية، ونبدأ كمدخل لو بالحديث عن الرؤية القرآنية من حيث العموم لموجود التي 

ن عميو إن أراد العودة إلييا تحقيق شرطين أساسين ىما تقوم عمى أن الإنسان خرج م ن الجنة بالخطيئة، وا 
التوحيد الخالص والعمل الصالح، ويبدو أن كل الأديان من منظور قرآني ينبغي أن يخضعوا آنذاك لمدعوة 

رك الجديدة، لأنيم مُخمّين بالأساس الأول، فيم إما مشركون يعبدون الأصنام أو أن توحيدىم مشوب بالش
كما ىو الحال بالنسبة لمييود والنصارى، وقد كان ىذا واضحا في أول السور المدنية نزولا التي أمرت 

(، أي "حتى لا يكون شركٌ بالله، ٖٜٔالمسممين قائمةً: )قَاتِمُوىُمْ حَتاى لَا تَكُونَ فِتْنَةٌ وَيَكُونَ الدِّينُ لِماوِ...)البقرة
لتحدد وسائل إرشاد  ٕ٘وفي سياق توضيح ذلك وغيره تأتي آية الحديد  ،(ٙٓٔ)وحتى لا يُعبد دونو أحدٌ..."

قناعيم بالإيمان بالرؤية المذكورة.   الناس وا 
ومنذ أول الآيات المدنية نزولا كانت ىناك أوامر صريحة لممؤمنين بالمشاركة بالعمميات العسكرية 

آيات سورة البقرة التي واصمت تأكيد ىذا  التي شرع النبي محمد بتنظيميا، في آية الحج المذكورة سابقا وفي
(، وكانت أكثرَ سعةً من سورة الحج في ٕٗٗالأمر )قَاتِمُوا فِي سَبِيلِ الماوِ وَاعْمَمُوا أَنا الماوَ سَمِيعٌ عَمِيمٌ )

(. الثالثة ٕٛٔ -ٕٙٔ(. الثانية )ٜٗٔ -ٜٓٔالأولى) الحديث عن القتال، إذ وردت فييا ثلبث مجموعات:
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(، ومن ىنا تأتي أىمية التوقف قميلب لدراسة مضمونيا مع ذكر الآيات المدنية المتآزرة معيا ٕٗٗ -ٖٕٗ)
 سواء في المتن أو في اليامش حتى يعرف القارئ بأن المنظور القرآني لمقتال لم يقتصر عمييا.

بقرة )... إن الطرح القرآني من حيث العموم جميٌ وواقعي في تفسير حتمية القتال، فجاء في سورة ال
مِنْيُمْ مَنْ آَمَنَ وَمِنْيُمْ مَنْ وَلَوْ شَاءَ الماوُ مَا اقْتَتَلَ الاذِينَ مِنْ بَعْدِىِمْ مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَتْيُمُ الْبَيِّنَاتُ وَلَكِنِ اخْتَمَفُوا فَ 

(، وتقدم الآية الاختلبف عمى أنو العامل الذي ٖٕ٘كَفَرَ وَلَوْ شَاءَ الماوُ مَا اقْتَتَمُوا وَلَكِنا الماوَ يَفْعَلُ مَا يُرِيدُ)
يجعل القتال حتميا، لأن الاختلبف يُوجب الصراع الذي يحتاج في معظم الحالات إلى حسم لاسيما إذا 
كان عسكريا، وعمينا أن نستوعب إذن إن ما حدث في التاريخ ويحدث اليوم ىو عبارة عن تضارب مصالح 

ا عمى حق وتدافع عن مصالحيا، فيحتدم الصراع الذي يصل إلى درجة بين آيديولوجيات كلٌ ترى نفسي
القتال لحسم الأمر، فمم يكن المشركون آنذاك ينظرون لممسممين عمى أنيم عمى حق، والعكس صحيح، 

 وىكذا نرى الاختلبف ماثلب في نظرة الجانبين. 
ب عام ىو منع الفساد في ونجد في آيات أخرى تبيان للؤسباب التي تحتم وتشرعن القتال ومنيا سب

(، ٕٔ٘وَلَوْلَا دَفْعُ الماوِ النااسَ بَعْضَيُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ وَلَكِنا الماوَ ذُو فَضْلٍ عَمَى الْعَالَمِينَ) الأرض)...
مَتْ صَوَامِعُ وَبِيَعٌ وَصَمَوَاتٌ التي وردت أيضا في سورة الحج )... وَلَوْلَا دَفْعُ الماوِ النااسَ بَعْضَيُمْ بِبَعْضٍ لَيُدِّ 

بعاد الفساد الذي (ٛٓٔ)، فالدفع يعني التنحية(ٚٓٔ)(ٓٗوَمَسَاجِدُ يُذْكَرُ فِييَا اسْمُ الماوِ كَثِيرًا...) ، أي إزاحة وا 
وصِفَ في خاتمة سورة الحج بأنو ىدم دور العبادة، بمعنى تصوير القتال وبيان أنو حالة طبيعية في 

عدم شيوع الفساد في الأرض عموما، وربما من منظور دفع الضرر الأكبر بضرر الوجود من أجل 
 أصغر.

أما من حيث الخصوص فيأتي القتال من منظور قرآني لمحيمولة دون حرمان المسمم من حقو في 
(، ٓٗقُولُوا رَبُّنَا الماوُ...)الحجحرية المعتقد كما في آية الحج )...الاذِينَ أُخْرِجُوا مِنْ دِيَارِىِمْ بِغَيْرِ حَقٍّ إِلاا أَنْ يَ 

أو من أجل منع خطر أكبر يمس إيمان المؤمنين يتمثل في الفتنة، بمعنى الابتلبء والاختبار في دينيم، 
وقد وضعت الفتنة في موضع مقارنة مع القتل فوصِفت بأنيا أشد وأكبر منو في بعض الآيات ومنيا 

، لاحتمالية أن (ٜٓٔ)(ٜٔٔوَأَخْرِجُوىُمْ مِنْ حَيْثُ أَخْرَجُوكُمْ وَالْفِتْنَةُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ...) )وَاقْتُمُوىُمْ حَيْثُ ثقَِفْتُمُوىُمْ 
تؤدي الفتنة إلى ارتداد المسممين عن دينيم، أي عن الانجاز الذي حققوه آنذاك بأن تكون ليم دولة وأن 

حَتاى يَرُدُّوكُمْ عَنْ دِينِكُمْ إِنِ اسْتَطَاعُوا وَمَنْ يَرْتَدِدْ مِنْكُمْ عَنْ دِينِوِ يكونوا أمة كتابية)...وَلَا يَزَالُونَ يُقَاتِمُونَكُمْ 
ييَا فَيَمُتْ وَىُوَ كَافِرٌ فَأُولَئِكَ حَبِطَتْ أَعْمَالُيُمْ فِي الدُّنْيَا وَالْآَخِرَةِ وَأُولَئِكَ أَصْحَابُ الناارِ ىُمْ فِ 

نتباه لخاتمة الآية التي تصور لنا بأن احتمالية انتصار المشركين ، ومن السيل الا(ٓٔٔ)(ٕٚٔخَالِدُونَ)
وارتداد المسممين واردة الحدوث حتى أنيا حممت توعدا بالنار لمن يرتد منيم من أجل حثيم عمى تقبل 

 القتال في سبيل الله كخيار يحول دون ما ىو أسوء. 
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لقتال بأنو من أجل إنقاذ المستضعفين من فضلب عن ذلك تقدم آية الأنفال الآتية واحدا من مبررات ا
المؤمنين الذين لا يستطيعون الخلبص من قبضة المشركين وسطوتيم)وَمَا لَكُمْ لَا تقَُاتِمُونَ فِي سَبِيلِ الماوِ 

نْ ىَذِهِ الْقَرْيَةِ الظاالِمِ أَىْمُيَا وَاجْعَل لَنَا وَالْمُسْتَضْعَفِينَ مِنَ الرِّجَالِ وَالنِّسَاءِ وَالْوِلْدَانِ الاذِينَ يَقُولُونَ رَبانَا أَخْرِجْنَا مِ 
(، لذا فإن استخدام القوة/ القتال وممارستيا أو التمويح ٘ٚمِنْ لَدُنْكَ وَلِياا وَاجْعَل لَنَا مِنْ لَدُنْكَ نَصِيرًا )الأنفال

)فَإِذَا  ي سورة التوبةحتى بمغ غايتو ف .(ٔٔٔ)باستخداميا يتكرر قرآنيات بآيات بينات في عدة سور مدنية
مْ كُلا مَرْصَدٍ فإن تاَبُوا انْسَمَخَ الْأَشْيُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُمُوا الْمُشْرِكِينَ حَيْثُ وَجَدْتُمُوىُمْ وَخُذُوىُمْ وَاحْصُرُوىُمْ وَاقْعُدُوا لَيُ 

كَاةَ فَخَمُّوا سَبِيمَيُمْ إِنا  لَبةَ وَآَتَوُا الزا (، التي تختمف في طرحيا عن السور ٘الماوَ غَفُورٌ رَحِيمٌ)وَأَقَامُوا الصا
المتقدمة التي كانت تحث عمى قتال المشركين الذين يعادون المسممين ويدخمون معيم في حروب، ولكن 

ن كانوا ٜفي بعض آيات سورة التوبة )ذو الحجة  ه( أمر بقتل المشركين بعد نياية الأشير الحرم حتى وا 
وش ضد المسممين، مما يدفعنا لمبحث عن أسباب تشدد الخطاب القرآني حيال المشركين لا يُجيّشون الجي

 آنذاك، فما الذي حدث، ولماذا تغيار الخطاب القرآني في سورة التوبة؟
نلبحظ من خلبل قراءة السورة كميا، أن ىذه الآية جاءت كرد فعل عمى مؤامرة كانت تحاك ضد 

ة في غزوة تبوك، وسنقوم بتفصيل الأمر أكثر، فنقول إن واحدا من المسممين أثناء غيابيم عن المدين
الموضوعات الأساسية في سورة التوبة ىو البراءة من عيود المشركين )بَرَاءَةٌ مِنَ الماوِ وَرَسُولِوِ إلى الاذِينَ 

لة النبي)ص( )إِلاا الاذِينَ (، ويستثنى من ذلك فئة واحدة ىي التي لم تتآمر عمى دو ٔعَاىَدْتمُْ مِنَ الْمُشْرِكِينَ)
لَيْيِمْ عَيْدَىُمْ إلى مُداتِيِمْ عَاىَدْتمُْ مِنَ الْمُشْرِكِينَ ثمُا ]أ[ لَمْ يَنْقُصُوكُمْ شَيْئًا ]ب[ وَلَمْ يُظَاىِرُوا عَمَيْكُمْ أَحَدًا فَأَتِمُّوا إِ 

الذين التزموا بمضمون العيد حرفيا، و]ب[ الذين لم (، أي أن الاستثناء شمل ]أ[ ٗإِنا الماوَ يُحِبُّ الْمُتاقِينَ )
، ويتضح (ٕٔٔ)يُعينوا أو يقفوا إلى جانب عدو الدولة النبوية "بأنفسيم وأبدانيم، ولا بسلبح ولا خيل ولا رجال"

من ىذه الآية وجود أطراف أخرى مناقضة في مواقفيا لممستثنيّن في الآية المذكورة، ويبدو أنيم أخموا 
دولة النبي ولم يؤدوا التزاماتيم، بل كانوا يقفون إلى جانب أعدائيا، وىم المشركون المقصود بالاتفاق مع 

بمحاربتيم في الآية أعلبه، مما يؤكد فرضية وجود مؤامرة سوف تكشف عنيا صراحة آيات أخرى في 
كُفْرِ وَكَفَرُوا بَعْدَ إِسْلَبمِيِمْ وَىَمُّوا بِمَا لَمْ يَنَالُوا وَمَا السورة ذاتيا ومنيا )يَحْمِفُونَ بِالماوِ مَا قَالُوا وَلَقَدْ قَالُوا كَمِمَةَ الْ 

( ومن الضروري التوقف عند عبارة )وَىَمُّوا بِمَا لَمْ يَنَالُوا( ٗٚنَقَمُوا إِلاا أَنْ أَغْنَاىُمُ الماوُ وَرَسُولُوُ مِنْ فَضْمِوِ...)
ى ليم تحقيقو، فاليَمُّ ىو نية لم تتحول إلى فعل، أو رغبة غير التي تنُبئنا بأنيم كانوا يتمنون شيئا لم يتسن

( في آية الحديد  تْكُمُ الْأَمَانِيُّ المذكورة سابقا. عمما إن  ٗٔمتحققة، أو إرادة غير نافذة، وىي تذكرنا بعبارة)غَرا
المناوئين المفسرين لا يقدمون في أسباب نزوليا سوى روايات متضاربة عن فعل أو قول فردي أراد أحد 

لمدعوة الإسلبمية القيام بو، بينما بتقديري إن ىذه الآيات وغيرىا تكشف عن مؤامرة كبيرة تستيدف الدولة 
الناشئة خاصة أن آيات أخرى من السورة تكشف مَنْ ىي ىذه الأطراف؟ يأتي في مقدمتيم المنافقون من 
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ية مصطمح جماعة مسجد ضِرار الذين أىل المدينة، وعمى رأسيم مجموعة أطمقت عمييم المصادر التراث
رْصَادًا لِمَنْ حَارَبَ الماوَ وَرَسُولَوُ مِ  نْ قَبْلُ وَلَيَحْمِفُنا إِنْ )اتاخَذُوا مَسْجِدًا ضِرَارًا وَكُفْرًا وَتفَْرِيقًا بَيْنَ الْمُؤْمِنِينَ وَاِ 

( أي اتخذوا أحد المساجد كمقر ليم يخططون فيو إلحاق ٚٓٔنَ)أَرَدْنَا إِلاا الْحُسْنَى وَالماوُ يَشْيَدُ إِنايُمْ لَكَاذِبُو 
الضرر بالدولة الناشئة والتفريق بين المؤمنين الذين تنص آية التوبة عمى تأثر بعض المؤمنين بيم )مِنْ 

نيم  أيضا كانوا يرصدون المسممين لصالح عدو قديٚٔٔبَعْدِ مَا كَادَ يَزِيغُ قُمُوبُ فَرِيقٍ مِنْيُمْ) م، ىو أبو (، وا 
عامر الراىب الذي التحق بعد انتشار الإسلبم بصفوف الروم البيزنطيين طمبا لممساعدة والدعم ضد النبي 
محمد ودولتو، وأنو أمر مجموعة من أىل المدينة قائلب: "ابنوا مسجدكم، واستعدُّوا بما استطعتم من قوة ومن 

نَكَثُوا أَيْمَانَيُمْ وَىَمُّوا بِإِخْرَاجِ  م )...، وىناك مجموعة ثانية وصفتيم آية التوبة بأني(ٖٔٔ)سلبح"
سُولِ) ، ولكي ندلل عمى صحة أن المقصود بيم المنافقون عمينا استحضار آية سابقة وردت في (ٗٔٔ)(ٖٔالرا

( لتي نزلت في زعيم المنافقين (، اٛسورة المنافقين )يَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنَا إلى الْمَدِينَةِ لَيُخْرِجَنا الْأَعَزُّ مِنْيَا الْأَذَلا
)عبد الله بن أُبيّ الخزرجي( الذي كان يتوعد بطرد النبي محمد)ص( وأتباعو من المدينة بعد العودة إلييا 

، فلب يستبعد أنو كان ينسق مع مجموعة مسجد ضرار أو عمى (٘ٔٔ) من غزوة المريسيع )بني المصطمق(
إلى ترجيح وجود اتصال بينيما، وأنيم أخبروه بمخططات الأقل كان يتمنى تحقيق ما يريدونو ولكني أميل 

أبي عامر الراىب لاسيما أن لأبن أُبيّ تاريخا طويلب في محاربة الدعوة النبوية وآخرىا كان انسحابو عن 
بِحِذَاءِ ذُبَابٍ، مَعَوُ حُمَفَاؤُهُ  المشاركة في غزوة تبوك "وَأَقْبَلَ عَبْدُ الِله بْنُ أُبَيّ بِعَسْكَرِهِ، فَضَرَبَوُ عَمَى ثنَِيّةِ الْوَدَاعِ 

يْنِ... فَمَمّا سَارَ رَسُولُ مِنْ الْيَيُودِ وَالْمُنَافِقِينَ مِمّنْ اجْتَمَعَ إلَيْوِ، فَكَانَ يُقَالُ: لَيْسَ عَسْكَرُ ابْنِ أُبَيّ بِأَقَلّ الْعَسْكَرَ 
عَنْ رَسُولِ الِله صَماى الماوُ عَمَيْوِ وَسَمامَ فِيمَنْ تَخَمّفَ مِنْ  الِله صَماى الماوُ عَمَيْوِ وَسَمامَ تَخَمّفَ ابْنُ أُبَيّ 

 .  (ٙٔٔ)الْمُنَافِقِينَ"
( تشن ىجوما عمى أىل الكتاب ولاسيما النصارى مما يشجعنا لمقول ٖ٘ -ٜٕوىناك مجموعة آيات)

ب آنذاك، نظير أبو عامر بأنيم الطرف الثاني في المؤامرة، خاصة أولئك الذين يعيشون في شبو جزيرة العر 
الراىب وغيره من النصارى الذين تصف آية التوبة أحد أوجو نشاطاتيم المتمثمة في زعزعة إيمان المؤمنين 

(، أي بالحرب الدعائية والكلبمية، وكان ىناك عمى ما يظير ٕٖ)يُرِيدُونَ أَنْ يُطْفِئُوا نُورَ الماوِ بِأَفْوَاىِيِمْ...)
ول )المنافقون( والطرف الثاني )أىل الكتاب( نستميمو مما تقدم وأيضا من آية تنسيق بين الطرف الأ

( خاصة أن المنظور القرآني لمفيوم الشرك لا يقتصر ٖٙ)...وَقَاتِمُوا الْمُشْرِكِينَ كَافاةً كَمَا يُقَاتِمُونَكُمْ كَافاةً...)
ء لذلك )قَالَتِ الْيَيُودُ عُزَيْرٌ ابْنُ الماوِ عمى عبدة الأصنام فقط، بل حتى أىل الكتاب ففي أحدى الآيات جلب

(، لذا صدرت الأوامر بأن يدفع أىل الكتاب مبمغا ماديا لمدولة بأن ٖٓوَقَالَتِ الناصَارَى الْمَسِيحُ ابْنُ الماوِ...)
لنبي محمد عمى (، وربما إن كل ما تقدم يُفسر سر إصرار اٜٕ)يُعْطُوا الْجِزْيَةَ عَنْ يَدٍ وَىُمْ صَاغِرُونَ)

المضي قدما في غزوة تبوك رغم قمة الموارد المادية وبعد المسافة بين المدينة وحدود بلبد الشام وعدم 
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ملبئمة الطقس لمحممة التي كانت في موسم الصيف، وينبغي أن لا نعبأ برواية مصادر السيرة النبوية بأن 
، ٛ، لاسيما مع وجود آيات أخرى )(ٚٔٔ)لَ لَيُمْ فَقَالُوهُ"حممة تبوك جاءت نتيجة إشاعة "إنّمَا ذَلِكَ شَيْءٌ قِي

( تحذر من مغبة حصول المشركين بمختمف أنواعيم عمى أية فرصة لمتفوق عمى المسممين لأنيم ٕٔ، ٓٔ
نْ يَظْيَرُوا عَمَيْكُمْ لَا يَرْقُبُوا  سوف لن يتورعوا عن القيام ضدىم بأي شيء غير عابئين بالعيود والمواثيق )وَاِ 

 (.ٛفِيكُمْ إِلاا وَلَا ذِماةً)
وىناك آيات تنتقد المنافقين من الأعراب خارج المدينة )وَمِمانْ حَوْلَكُمْ مِنَ الْأَعْرَابِ مُنَافِقُونَ وَمِنْ أَىْلِ 

ل ما في (، لكني لم ألمس دليلب قويا عمى تآمرىم مع منافقيّ المدينة، وكٔٓٔالْمَدِينَةِ مَرَدُوا عَمَى النِّفَاقِ...)
الأمر أنيم ربما كانوا يريدون الإفلبت من قبضة دولة النبي المركزية ويتمنون فشميا، لذا نلبحظ ىجوما 

وَالماوُ عَمِيمٌ حَكِيمٌ  حادا عمييم )الْأَعْرَابُ أَشَدُّ كُفْرًا وَنِفَاقًا وَأَجْدَرُ أَلاا يَعْمَمُوا حُدُودَ مَا أَنْزَلَ الماوُ عَمَى رَسُولِوِ 
(، ومثمما ىو معروف إن القبائل البدوية تحترم القوة وتقيم ليا وزنا في علبقتيا مع بعضيا البعض ٜٚ)

الآخر، ونستميم ذلك من تجارب ذُكرت اخبارىا في السيرة النبوية فبعد ىزيمة المسممين في معركة أحد 
، وأن إيمان (ٛٔٔ)ئر معونةه( تطاولت بعض القبائل العربية واوقعت بالمسممين في حادثتيّ الرجيع وبٖ)

القبائل البدوية عموما كان ضعيفا أو في أحسن الأحوال في بدايتو لذا كانوا أول المرتدين فور وفاة النبي 
 محمد)ص(. 

يبدو أن المسممين تأثُرا منيم بالنجاحات التي حققتيا الفتوحات العربية الإسلبمية اندفعوا في تبني 
ا بأن آياتيا تنسخ ما سبقيا من آيات في كيفية التعامل مع المشركين، خطاب آية البراءة وعمموىا وقالو 

واخذوا بتكريسيا عبر العصور دون قراءتيا قراءة عميقة مع بقية آيات السورة وضمن النسق الثقافي 
دُوا أَنْ لَا إِلَوَ أُمِرْتُ أَنْ أُقَاتِلَ النااسَ حَتاى يَشْيَ  والاجتماعي الذي انتجيا، فظيرت لدينا أحاديث نبوية مثل "

كَاةَ، فَإِذَا فَعَمُوا ذَلِكَ عَصَ  لَبةَ، وَيُؤْتُوا الزا مُوا مِنِّي دِمَاءَىُمْ وَأَمْوَالَيُمْ إِلاا الماوُ وَأَنا مُحَمادًا رَسُولُ الماوِ، وَيُقِيمُوا الصا
 .(ٜٔٔ)إِلاا بِحَقِّ الإسلبم، وَحِسَابُيُمْ عمى الله"

 :الخاتمة
الدعوة والدولة صنوان لا يفترقان في تاريخ السيرة النبوية مثل تلبزم الدين والدنيا فييا، وقد قامت 
الأولى عمى عدم الإكراه، بينما تأسست الثانية عمى مبدأ القوة في فرض السمطة السياسية عمى المواطنين، 

مم كان العرب يتمنونو إلا أنيم لم دون إجبارىم عمى الإيمان بعقيدتيا، وقد تمكن النبي محمد من تحقيق ح
يبذلوا الجيد الكافي لتحقيقو، بل وقف قسم كبير منيم ضده، ربما بسبب أنو يتعارض مع مصالح الفئات 

آمن روسو بأن "صاحب القوى العميا، أي الأقوى لا المتسيدة، أو كنتيجة لضعف الوعي لدييم بقيمتو، وقد 
يادة دائما، الميم إلا اذا قمب القوة إلى حق، والطاعة إلى يمكن أن يؤتى من القوة ما يكفل لو الس
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، وأعتقد أن النبي محمد)ص(، مثمو مثل تجارب معظم الدول عبر التاريخ، بدأ باستخدام القوة (ٕٓٔ)واجب"
لتأسيس الدولة وتغيّر المجتمع، ولكنو أفمح فيما بعد بقمب القوة إلى حق والطاعة إلى واجب والانتماء إلى 

طريق ترسيخ القناعة بين الناس آنذاك بأن القيمة المثمرة لمعقيدة/ الآيديولوجيا تكمن في غايتيا  ولاء، عن
الواقع نحو الأفضل، وأنيا جاءت من أجل صيانة تماسك الجماعة وزيادة قوتيا وأنيا لم  بتغيير المتمثلة

تأتِ للبستئثار الفردي، أي بعد أن أدرك عدد كبير من العرب عموما والمعارضين منيم بشكل خاصة 
بالمنظور  الآثار الإيجابية ليا في الواقع شيئا فشيئا، ومع ذلك بقيت ىناك مجاميع وقبائل لا تمتمك وعيا

المذكور، فالعقيدة/ الآيديولوجيا كغاية والقوة كوسيمة ومواقف المجتمع منيما في تفاعل مستمر، أي أنيما 
في حالة صيرورة، وىذا ما حدث في التجربة النبوية، فمم يكن من السيل استقبال المجتمع العربي آنذاك 

ضوع لنظام سياسي واحد وسمطة واحدة ودولة لمدعوة الجديدة التي تعني من بين ما تعنيو الانضباط والخ
مركزية لاسيما أن مجتمع شبو الجزيرة العربية آنذاك كان مجتمعا ىشا وغير متماسك وتسوده النزعة الفردية 
والروح الاستئثارية، وكانت قبائمو وأفراده تعيش حالة تناحر وتقاتل فلب يوجد استقرار أمني أو سياسي كما لم 

بالنبوة كاستحقاق لمعرب بأن يكون منيم نبيا بفعل الدعاية الكتابية التي كانت تروج لما  يكن أبناؤه يؤمنون
يناقض ذلك، كما أن نظاميم الاجتماعي نظام قبمي يقف بالضد من مشروع الدولة لأنو يقوم عمى الأعراف 

انون الذي يمتاز مثمما والتقاليد التي تحمل درجة واسعة في التفاوت في التطبيق، بينما الدولة تقوم عمى الق
بينا سابقا عمى صفتيا الشمولية والإلزام، فالدولة من منظور ىيغل "تسمو مرتبة ومقاما وقوة عمى الأفراد 

القرآنية في  ، ولكن عمى المدى البعيد نحن ننظر اليوم لقيمة المنجز الذي حققتو النقمة(ٕٔٔ)المكونين ليا"
  حياة العرب آنذاك.
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 الهوامش:
                                                 

مشتاق الغزالي، انتشار الإسلبم بين المشرق، بين آراء المستشرقين والواقع التاريخي، مجمة مركز دراسات  -ٔ
ردا عمى شبية ؛ رزان محمد ورغد زياد، لفظتا السمم والقتال في القرآن الكريم ٛٙ-ٚ٘، ٜٔ، ع ٔ، جٕٓٔٓالكوفة،

انتشار الإسلبم بالسيف، دراسة موضوعية، مجمة كمية الإمام الأعظم الجامعة، ممحق العدد الخاص بالمؤتمر 
 .ٜٔٔ-ٛٙٔ، ٖٗ، ع ٔ، ج ٕٕٔٓالدولي الخامس عشر )الشريعة الإسلبمية في مواجية التحديات المعاصرة( س

 .ٜٕٙ/ٜالتفسير الحديث،  -ٕ
، بينما فسرىا مفسر واحد بأن المقصود ٘ٚٔ-ٗٚٔ/ٖٕمكة وفقا لمعظم المفسرين  إن المقصود بالفتح ىو فتح -ٖ

، ونميل لترجيح الرأي الأول الذي يعززه أن قدامى مؤرخي السيرة النبوية يُعنونون الحممة ٘ٚٔ/ٖٕبيا ىو الحديبية 
. أو )يوم الفتح(، ٘ٚٛ/ٖ؛ ٓٛٚ/ٕالعسكرية التي قادىا النبي محمد عمى مكة بعنوان )غزوة الفتح(؛ ينظر: الواقدي 

 . ٖٗٗ، ٖٖٗ، ٕٛٗ، ٕ٘ٗ، ٙٔٗ، ٜٓٗ/ٕينظر: ابن ىشام، السيرة النبوية، 
وفقا لأبن عباس نزلت في أبيو العباس بن عبد المطمب، أو عنو أيضا في أخرى أنيا نزلت بخصوص تفاخر  -ٗ

ى السقاية، خير ممن آمن وجاىد، عموم المشركين المكيين:"وذلك أن المشركين قالوا: عمارة بيت الله، وقيام عم
. وفي رواية أكثر ٓٚٔ/ٗٔوكانوا يفخرون بالحرم ويستكبرون، من أجل أنيم أىمو وعُمااره" ينظر تفسير الطبري، 

تحديدا وأكثر انسجاما مع موضوع الآية أنيا نزلت بحق مفاخرة بين العباس بن عبد المطمب وطمحة بن شيبة 
 . ٕٚٔ-ٔٚٔ/ٗٔر: الطبري، جامع البيان، العبدري وبين الإمام عمي؛ ينظ

 .ٜٚٗ، ٕٜٗ/ٕ؛ ابن ىشام، السيرة النبوية، ٜٜٗ، ٜٗٗ/ ٖمغازي الواقدي،  -٘
 .ٖٙٙ/ٗٔ؛ ٘ٛٔ/ٖٕراجع عن تفسير الآيتين: الطبري، جامع البيان،  -ٙ
/ ٔٔ-ٚوبية. / قدرات الله واستحقاقو الربٙ-ٔلمن يريد تفصيل مركز لما ورد في سورة الحديد فيو الآتي:  -ٚ

/ المصير الأخروي ٘ٔ-ٖٔ/ المصير الأخروي لممؤمنين/ الثواب. ٕٔالإيمان بالله والرسول والحث عمى الإنفاق. 
/ ٛٔ/ القدرة الإليية عمى احياء الأرض. ٚٔ/ حث المؤمنين عمى الخشوع وألا يكونوا كأىل الكتاب. ٙٔلممنافقين. 

/ ذم الحياة الدنيا ووقتية متعتيا، ٕٓثواب المؤمنين وعقاب الكافرين. / ٜٔمدح المُنفقين من المؤمنين والمؤمنات. 
/ كل شيء مكتوب ٖٕ-ٕٕ/ الجنة ثواب الذين آمنوا. ٕٔذم الميو والزينة)مظاىر التبذير( وتكاثر بالأموال والأولاد. 

البُخل ومَنْ / ذم ٕٗومقدر سمفا كي لا يصاب الإنسان بالفرح عمى ما حصل عميو ولا بالأسى عمى ما فقده. 
/ الآيات التي ليا علبقة بمضمون البحث وعنوانو ألا وىو طرق انتشار الدين الإسلبمي ٜٕ -ٕ٘يأمرون الناس بو.

 من منظور قرآني، وىما الدعوة من خلبل الرسل والقوة، ثم انتقاد رىبانية رجال الدين النصارى.
"وسبيل الله طريقو الذي أمر أن يُسمك فيو إلى عدوِّه من المشركين لجيادىم وَحرْبيم، ينظر: الطبري، جامع  -ٛ

؛ القرطبي، الجامع، ٜٕٗ/٘؛ الفخر الرازي، مفاتيح الغيب، ٜٕ/ٕ؛ الطبرسي، مجمع البيان ٖٛ٘/ٖالبيان، 
ٕ/ٖٙٔ . 
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الأول في آية الاسراء )قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْمِكُونَ خَزَائِنَ  وقد ورد المعنى. ٘٘ٗ-ٗ٘ٗ/٘ابن فارس، مقاييس المغة،  -ٜ
نْسَانُ قَتُورًا) (، التي يفسرىا أبن عباس بالفقر، وقتادة بالفاقة، ٓٓٔرَحْمَةِ رَبِّي إِذًا لَأَمْسَكْتُمْ خَشْيَةَ الإنفاق وَكَانَ الْإِ

نْ كَانَ (، بٖٙ٘/ٚٔالطبري، جامع البيان، وكلبىما يحمل المعنى نفسو ) ينما ورد المعنى الثاني في آية الأنعام )وَاِ 
يُمْ بِآَيَةٍ وَلَوْ شَاءَ الماوُ لَجَمَعَيُمْ كَبُرَ عَمَيْكَ إِعْرَاضُيُمْ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِيَ نَفَقًا فِي الْأَرْضِ أَوْ سُمامًا فِي السامَاءِ فَتَأْتِيَ 

 . (ٖ٘مِنَ الْجَاىِمِينَ) عَمَى الْيُدَى فَلَب تَكُونَنا 
 .ٖٛ؛ سورة محمد ٜٖ-ٖٚ، سورة النساء ٓٙ، ٖٙ، سورة الانفال ٕٕٙ، ٜ٘ٔالقران الكريم، سورة البقرة  -ٓٔ
 .٘ٛٔ/ٖٕالطبري، جامع البيان،  -ٔٔ
 .٘٘ٚ/ٕالواقدي، المغازي،  -ٕٔ
 .ٜٓ٘/ٕٚ؛ الرازي، مفاتيح، ٕٓ٘/ٕٔ جامع البيان، الطبري، -35
من سورة التوبة، ينظر: الطبري، جامع البيان،  ٚٔٔمأخوذة من عبارة )ساعة العُسرة( التي وردت في آية  -ٗٔ
 .  ٛٔ٘/ٕ؛ ابن ىشام، السيرة النبوية، ٗٚٓٔ، ٕٙٓٔ، ٖٕٓٔ/ٖ؛ الواقدي، المغازي، ٓٗ٘/ٗٔ
 .  ٛٔ٘-ٚٔ٘/ٕ؛ ابن ىشام، السيرة النبوية، ٜٜ٘/ٖالواقدي، المغازي،  -٘ٔ
؛ اما بالنسبة لجاسوم فمم استدل عمى موقعو بالضبط في المدينة سوى أنو ٚٔ٘/ٕ، السيرة النبوية، ابن ىشام -ٙٔ

 . ٕٔ/ٖ؛ ياقوت الحموي، معجم البمدان، ٜٙ/ٔقرب راتج وىي حصن لمييود، ابن شبو، تاريخ المدينة 
لُ وَالْآَخِرُ وَالظااىِرُ وَالْبَاطِنُ وَىُوَ بِكُلِّ شيء  -ٚٔ (، فصفات الظاىر والباطن ليا علبقة بعمم كل ٖعميم ))ىُوَ الْأَوا

يرٌ شيء ونقد واضح لممنافقين الذين يُبطنون بخلبف ما يُظيرون، )وَىُوَ مَعَكُمْ أَيْنَ مَا كُنْتُمْ وَالماوُ بِمَا تَعْمَمُونَ بَصِ 
دُورِ ٗ) ، أي ما تخفونو في خمجات (ٙ)(، والبصير ىو الذي يرى كل شيء بنظر ثاقب، )وَىُوَ عَمِيمٌ بِذَاتِ الصُّ

 أنفسكم. 
عمي غانم جثير، التغير الميثولوجي في عصر الرسالة ودوره في دوافع حركات الردة، مجمة أبحاث ميسان،  -ٛٔ
 .ٙ٘ٔ، صٖٕٔٓ، س ٚٔ، ع ٜمج 
 .  ٔٚٔ/ ٖٕالطبري، جامع البيان،  -ٜٔ
 .ٖٚٔ/ ٖٕالطبري، جامع البيان،  -ٕٓ
 .ٕ٘ٗانظر أيضا: سورة البقرة  -ٕٔ
 .ٜٛ٘/ٔٔابن منظور، لسان العرب،  -ٕٕ
 .ٕٛٓ/ٖٕالطبري، جامع البيان،  -ٖٕ
 .ٜٖٖ/ٖابن فارس، مقاييس المغة،  -ٕٗ
ا الْقَاسِطُونَ ؛ ٘ٔ؛ ويدعم المعنى المغاير النص القرآني آية الجن ٙٛ-٘ٛ/ ٘ابن فارس، مقاييس المغة،  -ٕ٘ )وَأَما

 .ٚٚ/ٙجامع البيان،  الطبري، ؛ ينظر عنيا:فَكَانُوا لِجَيَنامَ حَطَبًا(، وتعني الجائرون
 .ٕٛٗ-ٕٙٗ/ٗابن فارس، مقاييس المغة،  -ٕٙ
 .ٛ، سورة المائدة ٕٕٛسورة البقرة  -ٕٚ
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في الطبري، جامع  ٕٕٛ؛ ينظر أيضا: القرآن الكريم، سورة البقرة ٜٕٙ، ٕٜٕ/ ٕٕالطبري، جامع البيان،  -ٕٛ
 .ٜ٘/ٓٔالطبري، جامع البيان، في  ٛ. سورة المائدة ٚٚ، ٜ٘، ٘٘/ٙالبيان، 

، ٗٗ؛ وينظر أيضا آيات أخرى ذات المدلول نفسو: سورة المائدة ٖٖٗ/ٓٔ؛ ٜٗٗ/ٛالطبري، جامع البيان،  -ٜٕ
 .ٗ٘، ٚٗسورة يونس 

 .ٚٓٔ/ٙابن فارس، مقاييس المغة،  -ٖٓ
 .ٗٔ/ٕٕالطبري، جامع البيان،  -ٖٔ
 .ٔ٘ٗ/ٛٔالطبري، جامع البيان،  -ٕٖ
 .ٕٓ٘/ٕٔ؛ ينظر: الطبري، جامع البيان، ٜٓ٘/ٕٚ الرازي، مفاتيح، -ٖٖ
 .ٕ٘، الحديد ٜ، الرحمن ٚٗ، الأنبياء ٕ٘ٔ، الأنعام ٘ٛ، ىود ٖ٘،الاسراء ٕٛٔالقرآن الكريم،سور:الشعراء  -ٖٗ
 .ٜٖٖ/ٖ؛ ينظر: ابن فارس، مقاييس المغة، ٕٙٚالفيروزآبادي، القاموس المحيط،  -ٖ٘
 .ٗ/ٕابن فارس، مقاييس المغة،  -ٖٙ
 .ٖٔ٘؛ الفيروزآبادي، القاموس المحيط، ٕٖٛ/ٔن فارس، مقاييس المغة، اب -ٖٚ
 .٘/ٕابن فارس، مقاييس المغة،  -ٖٛ
 .ٕٔ؛ الأنبياء ٗٛ؛ غافر ٛٗٔ، ٖٗ؛ الأنعام ٘ٙٔ، ٜٛ، ٜٚ، ٘، ٗالقرآن الكريم، سور: الأعراف  -ٜٖ
 .ٓٛ؛ سورة الأنبياء ٔٛالقرآن الكريم، سورة النحل  -ٓٗ
ينظر الطبري، جامع  ٗٛ؛ سورة النساء ٖٗ٘/ٖينظر الطبري، جامع البيان،  ٚٚٔرة البقرة القرآن الكريم، سو  -ٔٗ

ينظر الطبري، جامع  ٙٔ؛ سورة الفتح ٖٕٓ/ٕٓينظر الطبري، جامع البيان،  ٛٔ؛ سورة الأحزاب ٜٚ٘/ٛالبيان، 
 .ٜٕٔ/ٕٕالبيان، 

 .ٕٔٓ/ٖٕالطبري، جامع البيان،  -ٕٗ
 .  ٔٓٗ/ٜجامع البيان،  -ٖٗ
 .ٕٓٓ/ٖٕبري، جامع البيان، الط -ٗٗ
 .ٕٓٓ/ٖٕالطبري، جامع البيان،  -٘ٗ
 .ٕٙٗ، ٕٙٔ، ٖٛٔ، ٓٛٔ، ٛٚٔالقرآن الكريم، سورة البقرة  -ٙٗ
 .ٕٓ٘/ٗابن فارس، مقاييس المغة،  -ٚٗ
 .ٗٓٗ-ٖٓٗ/ٜ؛ الطبرسي، مجمع البيان، ٕٕٓ/ٖٕالطبري، جامع البيان،  -ٛٗ
 .ٜٛٔ/ٔابن خمدون، العبر،  -ٜٗ
 . ٖٛٔ-ٖٗٔ/ٕٕ؛ ينظر: الطبري، جامع البيان، ٖٕٔ-ٖٕٓ/ٜالبيان،  الطبرسي، مجمع -ٓ٘
 .ٚٔ/ٕ؛ الكميني، الكافي، ٕٛٛ-ٕٚٛ/ٔالبرقي، المحاسن،  -ٔ٘
، ٖٕ، الزمر ٗ، ابراىيم ٖٜ، ٜ، النحل ٜٗٔ، ٛٛ، ٖ٘، الأنعام ٜٜ، يونس ٖٗ، الأعراف ٖٔالمدثر  -ٕ٘

 ، وغيرىا. ٙٗ، ٖ٘، النور ٙٔلحج ، اٛٛ، النساء ٕٕٚ، ٖٕٔ، البقرة ٖٕ، الجاثية ٖٔالشورى 
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 وغيرىا.  ٚ٘، الكيف ٓٗ، الزخرف ٖٚ، النحل ٙ٘، القصص ٖٗيونس  -ٖ٘
 . ٗ٘، النورٓٗ، الرعدٚٔ، يس ٕٙالأعراف  -ٗ٘
 . ٙ، يس ٓٚص  -٘٘
 . ٖٗ، ىود ٖٜ، ٜٚ، ٛٙالأعراف  -ٙ٘
 . ٖٙ، النساء ٙٗ، سبأ ٖٙٔالشعراء  -ٚ٘
 . ٚٓٔ، الأنعام ٗ٘، الاسراء ٓٚص  -ٛ٘
 . ٘، المعارج ٛٗالطور  -ٜ٘
 . ٗٚٔ، الصافاتٙٓٔالأنعام  -ٓٙ
 . ٗ٘، النورٖٗٔ، البقرة ٗٗ، غافر ٕ٘، سبأ ٖ٘ٔ، الأنعامٕٔٔىود  -ٔٙ
 . ٕٙٔ، النحل ٗٔ، الجاثية ٖٗ-ٜٖالشورى -ٕٙ
 . ٜٚ٘/ٛ؛ ينظر: الطبري، جامع البيان، ٘ٗٔ-ٗٗٔ/ٖالطبرسي، مجمع البيان،  -ٖٙ
 .ٖٔٔالواقدي، المغازي،  -ٗٙ
 .ٙٔٔ؛ ٕٔ/ٔالواقدي، المغازي، -٘ٙ
 .ٜٕٔالواقدي، المغازي،  -ٙٙ
 . ٜٜ٘/ٖالواقدي، المغازي،  -ٚٙ
 .ٕٓٙ/ٕالواقدي، المغازي،  -ٛٙ
توماس موريسون، فيل فوكو:ىل ىناك معرفة متحررة من السمطة؟، تر أحمد محرم، موقع إضاءات عمى  -ٜٙ

 كوكل.
 . ٜ٘/ٖ؛ ابن خمدون، العبر، ٜ٘٘/ٙي، تاريخ الرسل، ؛ ينظر: الطبر ٖٕٔ/ٜابن كثير، البداية والنياية،  -ٓٚ
 . ٚ٘ٔ/ٕ؛ ابن ىشام، السيرة ٖٓ/ٔ؛ الواقدي، المغازي ٜٔٔ، ٓٚٔسيرة ابن إسحاق  -ٔٚ
 ، البيئة النبوية من منظور قرآني ، ؛ عمي غانم جثيرٕٚٔـٕٙٔ،  ربـــــــــــــــمحاضرات في تاريخ الع العمي، -ٕٚ

ٕٗ٘- ٕٗٚ. 
  .ٕٚٙ/ٕ؛ ينظر: ابن ىشام، السيرة النبوية، ٕٕٔ/ٔابن سعد، الطبقات الكبرى،  -ٖٚ
  .ٓٙ٘/ٕابن ىشام، السيرة النبوية،  -ٗٚ
عمي غانم جثير، قصة يوسف صورة من صور الحرب النفسية في المرحمة المكية، مجمة أبحاث البصرة،  -٘ٚ

 .ٕٕٔٓ، ٔ، عٖٚكمية التربية، جامعة البصرة، مج 
 . ٕٚٗ/ٙٔجامع البيان،  الطبري، -ٙٚ
 . ٚ٘ينظر القصص  -ٚٚ
 . ٓٔ/ٕ؛ ابن سعد، الطبقات الكبرىٛٗٔ/ ٖابن ىشام، السيرة النبوية  -ٛٚ
 .ٜٚٗ/ٖٔراجع الطبري، جامع البيان،  -ٜٚ
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  .ٖٛعبد الرحمن خميفة، آيدولوجية الصراع السياسي،  -ٓٛ
دلالية بين صحيفة المدينة وسورة البقرة، جامعة عمي غانم جثير، مرتكزات بناء الدولة في عيد الرسول مقاربة  -ٔٛ

 .ٙ٘ٔ-٘ٔٔ، ٖٓ، ع ٕٕٔٓ، كمية التربية لمبنات، مجمة دراسات تاريخية، س البصرة
سورة الحج سورة مكية في معظم آياتيا إلا بعض الآيات مدنية ومنيا ىذه الآية والتي بعدىا؛ ينظر: دروزة،  -ٕٛ

 . ٙ٘، ٚ/ ٙالتفسير الحديث، 
 . ٓٙٔ/ٖ؛ الزمخشري، الكشاف، ٗٗٙ/ٛٔالطبري، جامع البيان،  -ٖٛ
عمي غانم جثير، الخطاب السياسي في سورة البقرة، جامعة البصرة، مركز دراسات البصرة والخميج العربي،  -ٗٛ

 .ٕٔ-ٜ، صٕ، ع ٔ٘، مج ٖٕٕٓمجمة الخميج العربي، س
  .ٔٚعبد الرحمن خميفة، آيدولوجية الصراع السياسي،  -٘ٛ
  .ٕٜمحمد حميد الله، الوثائق السياسية لمعيد النبوي والخلبفة الراشدة،   -ٙٛ
 .ٚٗٔعمي غانم جثير، مرتكزات بناء الدولة في عيد الرسول،  -ٚٛ
، ٗٙٔ، ٘ٗٔ، ٕٚٔ، ٜٓٔ، الشعراء ٜٓ، الأنعامٗٓٔ، يوسفٕٔ، يس ٚٙ، الفرقانٙٛ، صٙٗالقمم  -ٛٛ

 .ٓٗ، الطورٖٕ، الشورىٓٛٔ
 .ٕٕٗ/ٕٔ، جامع البيان، ٚ٘ٔ؛ الأنعام ٕٛٗ/ٕٓجامع البيان،  ٕٗ؛ انظر: فاطر ٜٕٔ/ٕٔجامع البيان،  -ٜٛ
 . ٗٗ، الزخرف ٓٔ، الانبياء ٔٚ، المؤمنونٗٓٔ، يوسفٖٔٔطو -ٜٓ
 .ٗٚٔ/ٔالعبر وديوان المبتدأ والخبر،  -ٜٔ
 .ٕٛعبد الرحمن خميفة، آيدولوجية الصراع السياسي دراسة في نظرية القوة،  -ٕٜ
  .ٔٛميفة، آيدولوجية الصراع السياسي، عبد الرحمن خ -ٖٜ
 . ٜٕٔ/ٖٕالطبري، جامع البيان،  -ٜٗ
؛ ابن ٖٛ/ٗ؛ ابن الأثير، جامع الأصول، ٖٚٔ/ ٘؛ الخطيب، تاريخ بغداد، ٜٛٛ/ٖابن شبة، تاريخ المدينة،  -ٜ٘

 .ٔ٘ٚ/٘؛ المتقي اليندي، كنز العمال، ٖٙٔ/ٕكثير، البداية، 
 . ٕ/ ٘الكميني، الكافي،  -ٜٙ
 .٘ٙٔ؛ البقرة ٛ٘؛ الذاريات ٕٕ؛ غافر ٓٛ؛ ىود ٖٖقرآن الكريم، سور: النمل ال -ٜٚ
؛ ٖ٘؛ القصص ٗٗ، ٔٗ-ٓٗ؛ الشعراء ٕٔ؛ يوسف ٜٔٔ، ٖٔٔ؛ الأعراف ٓٔالقرآن الكريم، سور: القمر  -ٜٛ

، ٖٙ؛ الأنفال ٜٕٗ؛ البقرة ٓٗ؛ الحج ٖ-ٕ؛ الروم ٕٔ؛ الكيف ٗٗ؛ الأنبياء ٖٚٔ، ٙٔٔ؛ الصافات ٕٙفُصّمت 
 .ٙ٘، ٖٕ، المائدة ٕٔ، ٕ، المجادلة ٗٚ، النساء ٓٙٔ، ٕٔ، آل عمران ٙٙ-٘ٙ، ٛٗ
، ٓٗ، الحج ٗ٘؛ الروم ٜ٘؛ الكيف ٜٔ؛ الشورى ٙٙ؛ ىود ٗٗ؛ فاطر ٕٓالقرآن الكريم، سور: التكوير  -ٜٜ
 .ٕ٘؛ الحديد ٕٔ؛ المجادلة ٕ٘؛ الأحزاب ٗٚ

 .ٖٔمحمد ؛ ٜ، الروم٘ٔ؛ فصمت ٕٛ، ٕٔالقرآن الكريم، سور:غافر  -ٓٓٔ
 .ٖٛٛ/ ٗابن فارس، مقاييس المغة،  -ٔٓٔ
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؛ ٜٖ؛ الكيف ٛ٘؛ الذاريات ٜٔ؛ الشورى ٛ٘؛ الذاريات ٕ٘؛ ىود ٙٚ، ٕٙالقصص  القرآن الكريم، سور: -ٕٓٔ
 .ٜٙ؛ التوبة ٓٙالأنفال 
 .ٜٙ؛ التوبة ٜٖ؛ الكيف ٛٚالقرآن الكريم، سور: القصص  -ٖٓٔ
  .ٚ٘، سيالسياعبد الرحمن خميفة، آيدولوجية الصراع  -ٗٓٔ
  .ٙٚعبد الرحمن خميفة، آيدولوجية الصراع السياسي،  -٘ٓٔ
  .ٓٚ٘/ ٖراجع الطبري، جامع البيان،  -ٙٓٔ
 .ٕٖٚ/٘الطبري، جامع البيان،  -ٚٓٔ
 .ٕٛٛ/ٕابن فارس، مقاييس المغة،  -ٛٓٔ
؛ )وَقَاتِمُوىُمْ حَتاى لَا تَكُونَ فِتْنَةٌ وَيَكُونَ الدِّينُ لِماوِ فَإِنِ انْتَيَوْا فَلَب عُدْوَانَ ٘ٙ٘/ٖراجع الطبري، جامع البيان،  -ٜٓٔ

 . ٕٚٔ، ٓٚ٘/ٖ(، راجع عنيا: الطبري، جامع البيان، ٖٜٔإِلاا عَمَى الظاالِمِينَ)
  .ٜٖينظر أيضا: الأنفال ؛ ٖ٘ٔ-ٖٗٔ/ٗراجع الطبري، جامع البيان، -ٓٔٔ
(،)وَأَعِدُّوا لَيُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُواةٍ وَمِنْ رِبَاطِ ٕٔ)...فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْنَاقِ وَاضْرِبُوا مِنْيُمْ كُلا بَنَانٍ )الأنفال -ٔٔٔ

كُمْ وَآَخَرِينَ مِنْ دُونِيِ  مْ لَا تَعْمَمُونَيُمُ الماوُ يَعْمَمُيُمْ وَمَا تنُْفِقُوا مِنْ شَيْءٍ فِي سَبِيلِ الماوِ الْخَيْلِ تُرْىِبُونَ بِوِ عَدُوا الماوِ وَعَدُوا
مْمِ فَاجْنَحْ لَيَا وَتَوَكالْ عَمَى الماوِ إِناوُ ىُوَ السامِيعُ الْعَمِيمُ )الأنفالٓٙيُوَفا إِلَيْكُمْ وَأَنْتُمْ لَا تُظْمَمُونَ) نْ جَنَحُوا لِمسا (، ٔٙ( وَاِ 

لْآَخِرَةَ وَالماوُ عَزِيزٌ )مَا كَانَ لِنَبِيٍّ أَنْ يَكُونَ لَوُ أَسْرَى حَتاى يُثْخِنَ فِي الْأَرْضِ تُرِيدُونَ عَرَضَ الدُّنْيَا وَالماوُ يُرِيدُ ا
فُونَ فِي الْمَدِينَةِ لَنُغْرِيَناكَ بِيِمْ ثُما لَا يُجَاوِرُونَكَ فِييَا (. )لَئِنْ لَمْ يَنْتَوِ الْمُنَافِقُونَ وَالاذِينَ فِي قُمُوبِيِمْ مَرَضٌ وَالْمُرْجِ ٚٙحَكِيمٌ)

 .(ٕٙ(، )... وَقَذَفَ فِي قُمُوبِيِمُ الرُّعْبَ فَرِيقًا تَقْتُمُونَ وَتَأْسِرُونَ فَرِيقًا )الحشرٓٙإِلاا قَمِيلًب )الاحزاب
 . ٕٖٔ/ٗٔالطبري، جامع البيان،  -ٕٔٔ
، وأبو عامر شخصية ذات مكانة معروفة في المدينة تمردت عمى النبي ٓٚٗ/ٗٔن، الطبري، جامع البيا -ٖٔٔ

 محمد منذ مدة مبكرة من تاريخ الدعوة وانضمت إلى أعدائو المكيين وساىمت في معاركيم كأحد والأحزاب. 
، ٛ٘ٔ/ ٗٔيعتقد المفسرون أن المقصود بيم المكيون الذين أخرجوا النبي محمد من مكة ينظر: جامع البيان -ٗٔٔ

ولا أعتقد بذلك فاليَمّ بشيء ىو رغبة كبيرة غير متحققة، أو نية كبيرة لم تتحول إلى فعل مثمما في آية يوسف )ىمت 
، بينما سياسات زعماء مكة أسفرت عن فعل ىو ىجرة النبي ٖٔ/ ٙبو وىم بيا(؛ ينظر: ابن فارس، مقاييس المغة، 

 من مكة إلى يثرب.
 . ٚٓٗ-ٙٓٗ/ ٖٕالطبري، جامع البيان،  -٘ٔٔ
 .ٜٜ٘/ٖالمغازي، الواقدي،  -ٙٔٔ
  .ٜٓٓ-ٜٜٛ/ٖالمغازي،  -ٚٔٔ
 . ٕٖ٘، ٖٙٗ/ ٔالواقدي، المغازي، -ٛٔٔ
 ٔ٘/ٔمرات؛ مسمم، صحيح مسمم،  ٚويكرر ذكر الحديث في صحيحو  ٚٔ/ ٔالبخاري، صحيح البخاري، -ٜٔٔ

 مرات في صحيحو.  ٙويكرر ذكر الحديث 
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  .ٙٚراع السياسي، عبد الرحمن خميفة، آيدولوجية الص -ٕٓٔ
 .ٚٚعبد الرحمن خميفة، آيدولوجية الصراع السياسي،  -ٕٔٔ

 :قائمة المصادر
 :القرآن الكريم

م(، جامع الأصول، تح عبد ٜٕٓٔه/ٙٓٙابن الأثير، أبو السعادات المبارك بن محمد الشيباني الجزري) -
 القادر الأرنؤوط، مكتبة الحمواني. 

 .ٔ، طٜٛٚٔاسحاق، تح سييل زكار، ه(، سيرة ابن ٔ٘ٔابن اسحق، محمد)ت  -
 .٘، طٖٜٜٔه(، صحيح البخاري، تح مصطفى البغا، دمشق، ٕٙ٘البخاري، محمد بن اسماعيل)ت -
 .ٜٔ٘ٔه(، المحاسن، تح جلبل الدين الحسني، طيران، ٕٗٚالبرقي، احمد بن محمد ) -
 . ٕٕٔٓجثير، عمي غانم، البيئة النبوية من منظور قرآني، دار الفراىيدي، بغداد،  -
، س ٚٔ، ع ٜالتغير الميثولوجي في عصر الرسالة ودوره في دوافع حركات الردة، مجمة أبحاث ميسان، مج  -

ٕٖٓٔ. 
الخطاب السياسي في سورة البقرة، جامعة البصرة، مركز دراسات البصرة والخميج العربي، مجمة الخميج  -

 . ٕ، ع ٔ٘، مج ٖٕٕٓالعربي، س 
قصة يوسف، صورة من صور الحرب النفسية في المرحمة المكية، مجمة أبحاث البصرة، كمية التربية، جامعة  -

 . ٕٕٔٓ، ٔ، عٖٚالبصرة، مج 
،  مجمة دراسات تاريخية ، ، كمية التربية لمبنات جامعة البصرة ، مرتكزات بناء الدولة في عيد الرسول -

 . ٖٓ، ع ٕٕٔٓس
 .ٜٙٛٔالوثائق السياسية لمعيد النبوي والخلبفة الراشدة، بيروت، (، ٖٕٓٓحميد الله، محمد)ت -
م(، تاريخ بغداد، تح بشار ٓٚٓٔىـ/ٖٙٗالخطيب البغدادي، أبو بكر أحمد بن عمي بن ثابت الخطيب )ت -

 . ٔم، طٕٕٓٓعواد، بيروت، 
دار الفكر،  م(، العبر ودبوان المبتدأ والخبر، تح خميل شحادة،٘ٓٗٔىـ/ٛٓٛابن خمدون، عبد الرحمن )ت -

 بيروت.   
 . ٜٜٜٔخميفة، عبد الرحمن، آيدولوجية الصراع السياسي دراسة في نظرية القوة، دار المعرفة، مصر،  -
 ه. ٖٖٛٔدروزة، محمد عزت، التفسير الحديث، دار إحياء الكتب، القاىرة،  -
، دار الكتاب م(، الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلٖٗٔٔىـ/ٖٛ٘الزمخشري، محمود بن عمر بن أحمد،)ت -

 م. ٜٚٛٔالعربي، بيروت، 
 .  ٜٛٙٔم(، الطبقات الكبرى، تقديم إحسان عباس، دار صادر، بيروت، ٗٗٛه/ٖٕٓابن سعد، محمد )ت -
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م(، تاريخ المدينة، تح فييم محمد ٘ٚٛىـ/ٕٕٙابن شبة، عمر بن عبيدة بن ريطة النميري البصري، )ت 
 ه. ٜٜٖٔشمتوت، 

 .ٕه(، من لا يحضره الفقيو، تح عمي أكبر الغفاري، قم، طٖٔٛو )تالصدوق، محمد بن عمي بن بابوي -
م(، مجمع البيان في تفسير القرآن، بيروت، ٗٙٔٔه/ٓٙ٘الطبرسي، أبو عمي الفضل بن الحسن، )ت  -

 ىـ.٘ٔٗٔ
م(، جامع البيان عن تأويل آي القرآن، دار التربية ٕٕٜه/ٖٓٔالطبري، أبو جعفر، محمد بن جرير الطبري) -

 مكة المكرمة.والتراث، 
 م. ٜٙٛٔتاريخ الرسل والمموك، تح محمد أبو الفضل، دار المعارف،  -
 . ٜ٘ٗٔعبد الباقي، فؤاد، المعجم المفيرس لمفردات القرآن، دار الكتب المصرية،  -
 . ٜٔٛٔالعمي، صالح أحمد، محاضرات في تاريخ العرب، الموصل،  -
م(، مقاييس المغة، تح عبد السلبم محمد ٗٓٓٔىـ/ٜٖ٘ابن فارس، أحمد بن فارس القزويني الرازي، )ت  -

 .  ٜٜٚٔىارون، دار الفكر، 
م(، مفاتيح الغيب، دار إحياء التراث ٜٕٓٔه/ٙٓٙالفخر الرازي، أبو عبد الله محمد بن عمر التيمي)ت  -

 .ٖه، طٖٕٗٔبيروت،  –العربي 
م(، القاموس المحيط، مؤسسة الرسالة، ٗٔٗٔىـ/ٚٔٛىر محمد بن يعقوب )ت آبادي، أبو طا الفيروز -

 .ٕ٘ٓٓبيروت، 
ه(، دعائم الإسلبم، تح آصف بن عمي أصغرن ٖٖٙالقاضي النعمان، بن محمود بن منصور التميمي)ت -

 .ٖٜٙٔالقاىرة، 
 .ٜٔٛٔ، ٔد، ط م(، الخراج وصنعة الكتابة، دار الرشيد، بغداٜٛٗىـ/ٖٖٚقدامة، بن جعفر البغدادي )ت  -
م(، المغني، تح عبد الماو التركي وآخر، ٖٕٕٔىـ/ٕٓٙابن قدامة المقدسي، عبد الله بن أحمد بن محمد )ت  -

 .ٖ، طٜٜٚٔالرياض، 
م دار إحياء ٜ٘ٛٔم(، الجامع لأحكام القرآن، بيروت ٕٕٚٔىـ/ٔٚٙالقرطبي، محمد بن أحمد الأنصاري، )ت -

 التراث العربي.  
م(، البداية والنياية، تح عمي أبو زيد، دار ابن ٕٖٚٔه/ٗٚٚء إسماعيل بن كثير)ت ابن كثير، أبو الفدا -

 . ٖم، طٖٕٔٓبيروت،  –كثير، دمشق
 .٘، طٜٗٗٔ(، الكافي، تح عمي أكبر الغفاري، طيران، ٜٕٖالكميني، محمد بن يعقوب)ت -
م(، كنز العمال في سنن الأقوال ٚٙ٘ٔه/ٜ٘ٚالمتقي اليندي، علبء الدين عمي بن حسام الدين )ت  -

 . ٜٔٛٔوالأفعال، تح بكري حياني، مؤسسة الرسالة، 
 . ٜ٘٘ٔه(، صحيح مسمم، تح محمد فؤاد عبد الباقي، القاىرة، ٕٔٙمسمم، بن الحجاج القشيري)ت -



 الإسلام  بين  انتشار  الدين  وتوسع  الدولة 
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لفتوحات الإسلبمية زمن الراشدين، الجامعة الإسلبمية بالمدينة المصري، جميل عبد الله، انتشار الإسلبم ا -
 ه.   ٜٓٗٔالمنورة، 

 .ٖٜٜٔه(، لسان العرب، دار صادر، بيروت، ٔٔٚابن منظور، محمد بن مكرم )ت -
موريسون، توماس، فيل فوكو: ىل ىناك معرفة متحررة من السمطة؟، تر احمد محرم، موقع إضاءات عمى  -

 كوكل.
(، السيرة النبوية، تح مصطفى السقا ٕٛٛه/ٖٕٔلممك بن ىشام بن أيوب الحميري)ت ابن ىشام، عبد ا -

 . ٜ٘٘ٔوآخرون، مطبعة مصطفى الحمبي وأولاده، مصر، 
م(، المغازي، تح مارسدن جونس، دار الأعممي، ٕٕٛه/ٕٚٓمحمد بن عمر بن واقد الأسممي)ت  ، الواقدي -

 . ٖ، طٜٜٛٔبيروت، 
م(، معجم البمدان، دار صادر، ٕٕٛٔه/ ٕٙٙياقوت بن عبد الله الرومي)ت ياقوت الحموي، أبو عبد الله  -

 .ٜٜ٘ٔبيروت، 
م( الخراج، تح طو عبد الرؤوف سعد ٜٛٚه/ٕٛٔيعقوب بن إبراىيم بن حبيب الأنصاري)ت  أبو يوسف،  -

 وآخر، مكتبة الأزىرية لمتراث.


